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v

ONSOZ

Miizigin kimlik ile olan iligkisi, XX. ylizyilin ortalarindan beri, miizige
antropolojik ve etnolojik bakis agilari ile yaklasan bilim insanlarinin zihnini mesgul
etmektedir. Aslinda bu donemin kimliklere dair bir kusku ve bunalim evresi oldugu
sOylenebilir. Ciinkii kimliklere iliskin kavramlar ve toplumsal kimliklerin kendileri
sorunlu hale geldik¢e onlarin diger kiiltiirel unsurlarla olan iligkisi de daha ¢ok
sorgulanir. Alevi-Bektasi kimliginin kamusal tartismalar iginde yer buldugu
1980’lerden giintimiize dek siiren uyanis siireci de bu tiir bir kimlik bunalimi olarak
degerlendirilebilir. Oyleyse Alevi-Bektasi kimliginin ne oldugunun sorgulandig ve
farkli yanitlarin bulundugu bu siire¢, so6z konusu kimlik ile onun vazgecilmez bir
parcasi olan Alevi-Bektasi miizigi arasindaki iliskinin de sorgulanmasini beraberinde

getirecektir.

Alevi-Bektasi miiziginin bireylerin kiiltiirel ve toplumsal donanimlari
tizerindeki giiclii etkisi beni de bu sorgulama siirecine akademik bir katki yapmaya
sevk etti. Aslinda tez konusunun zihnimde ilk belirdigi an, bir dostumun Alevi-
Bektasi kimligi ile bu kimligin hayal edilebilmesini saglayan en dnemli ara¢ olan
miizik arasindaki iliskiyi dile getirdigi an oldu. Ertan Bakir isimli bu dostum ile
Alevi ocaklarma dair bir sohbet gerceklestiriyorduk. Soy isminin on iki imamlardan
besincisi olan Imam Muhammed Bakir’dan geldigini sdyledi. Bu ilging bilgiden
birka¢ dakika sonra konu miizige geldiginde sdyle bir ciimle kurdu: “Sazimi yillardir
elime almadim ve uzun zamandir sadece rock dinliyorum. Hatta bu siralar bir rock
grubunda gitar ¢aldigim halde birisi miizik dediginde aklima ilk gelen sey baglama
ile ¢alman deyisler.” Iste bu anda Alevi-Bektasi kimliginin belki de en 6zel 6gesi
olan miizigin kiiltiirel kodlarin edinilmesinde ne kadar etkili oldugunu anladim ve
calismami bu yonde derinlestirmeye karar verdim. Dogal olarak boyle bir calismay1

tek basina gerceklestirmek miimkiin degildi. Pek ¢ok kisiden yardim aldim.

Lisans derslerinden itibaren “kiiltiir” meselelerini toplum, kimlik ve miizik

gibi kavramlardan olusan bir zemine oturtmami saglayan, lisans bitirme tezimde



miizik ¢alismam yOniinde beni cesaretlendirip kaynak ve kurgu onerileriyle bu tezin

de 6niinii agan danisman hocam Dog. Dr. Meral Ozbek’e sonsuz tesekkiirler.

Bazi makalelere ulasmami saglayan, zihin agic1 sohbetleri ve ortaya koydugu
kaliteli isler sayesinde ¢alismanin gidisatina yon veren etnomiizikolog, miizisyen
Ulas Ozdemir’e, tanimadifim arastirmacilardan haberdar olmami saglayan
arastirmaci yazar Esat Korkmaz’a, gézlem yapabilmem i¢in Antalya Tekke Koy’ deki
Abdal Musa Senlikleri’ne gitmemi saglayan Ahmet Kogak’a ve senlik boyunca beni

evinde agirlayan Muzaffer agabeyime ve ailesine ¢ok tesekkiirler.

Ayrica arastirma boyunca maddi destegini esirgemeyen ve bir cem ritiieline
katilmami saglayan babam Arslan Keles’e, manevi destegi dolayisiyla annem
Giilteren Keles’e, metnin bilgisayar ortamina aktarilmasinda yardimci olan kardesim
Arzu Keles’e, metni destekleyici unsurlar olan sekil, resim ve haritalarin
olusturulmasinda yardimci olan kuzenim Emrah Keles’e, metnin bi¢imsel anlamda
tez formatina kavusmasinda destek olan dostum Ozgiir Yiicel’e ve tez konusundaki
tecriibelerini benimle paylasan kuzenim Miizeyyen Yiicel’e ¢ok tesekkiirler. Onlar

bu caligmaya aile sicakliini kattilar.

Son olarak arastirma fikrinin zihnimdeki ilk kivilcimini ¢akan dostum Ertan
Bakir’a ve metropolde Alevi olmanin anlami iizerine benimle uzun sohbetler yapan
dostum Mesut Mermer’e, Cevere Hazaru — Binler Kapis1 adli CD’yi bana hediye
eden dostum Erdal Yildiran’a ve cevirilerdeki destegi icin Taylan Yilmaz’a

tesekkiirler.

Onlar olmasa bu ¢alisma da olmazdi.

Mayis 2008 ALI KELES



VI

OZET

Ayt edici ozelligi senkretik yapisi olan Alevi-Bektasi inang sistemi,
Samanizm, Budizm, Maniheizm, Hiristiyanlik ve Sii mistisizmi gibi pek ¢ok farkli
kaynaktan beslenmistir. Sonugta ortaya bir inanglar karisimini da barindiran giiglii bir
sozli kiltir ¢ikmistir. Miizik bu sozIi kiiltliriin vazgegilmez 6gelerinden biridir.
Ciinkii toplumsal hafizanin diri tutulmasimni ve degerlerin kusaklar arasindaki
aktarimimi saglayan miizik aym1 zamanda Alevi-Bektasi kimliginin hayal

edilebilmesindeki en etkili aragtir.

Alevi-Bektasi topluluklar 1980 Oncesi heterodoks inang sistemleri ve bu
sistemi tagiyan kurum ve ritiielleri dolayisiyla kimliklerini gizlemek durumunda
kalmislardir. Bu gizlilige 1960’lardan sonra Alevi-Bektasi gengler arasinda giderek
yayginlasan materyalist goriisler de eklenince s6z konusu kiiltiiriin dinsel yan1 geri
plana itilmistir. Ancak 1980 sonrasi toplumsal doniistimler dolayisiyla Alevi-Bektasi
kiiltiirinlin dinsel yan1 yeniden hatirlanmaya ve Alevi-Bektasi kimligi kamusal alana
tasinmaya baslamistir. Bu siiregte Alevi-Bektasi kimligi yogun olarak tartigiimas,
konuya iligkin bir yaym patlamasi yasanmis, Alevi-Bektasi topluluklar hizla
orgiitlenmis ve Alevi-Bektasi miizigi de yiikselen bir ivme kazanmistir. Ayrica
Alevi-Bektasi miiziginde olusan yeni goOriinlimler bu siirece paralel gelismistir.
Ornegin uyanis sonras ortaya konan miizik, 1980 6ncesinde meydanlarda kitlelerce
sOylenen mars niteligi kazanmis toplumsal igerikli Alevi-Bektasi tiirkiilerinden
farklidir. Piyasaya siiriilen kaset ve CD’lerde daha c¢ok Alevi-Bektasi inang
esaslarinin ve erkaninin islendigi géze ¢arpmaktadir. Dolayisiyla miizikle kimligin
birlikte déniistiigii  soylenebilir. Oyleyse igeriginde Alevi-Bektasi miizigini
barindiran kasetler/CD’ler bu doniisiim siirecini incelemede kullanilabilecek uygun
birer kiiltlirel tirlindiir. Ciinkii kentlerde yasayan Aleviler-Bektasiler kendi kiiltiirel
degerlerinin bir ifadesi olarak gordiikleri bir miizik kasetini/CD’sini alarak ve onu

dinleyerek kendi kimliklerine dair 6nemli bir kiiltiirel edim gergeklestirmis olurlar.

ANAHTAR KELIMELER: Alevilik, Bektasilik, miizik, kimlik, senkretizm.
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SUMMARY

With the Syncretism as its signature feature, Alevi-Bektasi belief system, fed
upon Shamanism, Manicheism, Christian and Shia mytstism, eventually resulted in a
powerful verbal cultural tradition which also comprised a blend of diverse systems of
beliefs. Music is one of the indispensable elements of this culture as it retains the
collective memory alive and acts as a transmitter of assets between generations. It is

also the most efficient medium that renders Alevi/Bektasi identity comprehensible.

Prior to 1980, Alevi/Bektasi communities had to conceal their identitiy
because of their heterodox belief system and pertaining institutions and rituals. In
addition to this secrecy, Materialism, which started to spread among the Alevi-
Bektasi youth from 1960 onwards, helped the religious aspects of this culture to
become of secondary importance. Yet as a result of post-1980 social reformations,
religious side of the Alevi/Bektasi culture resurrected and Alevi-Bektasi identity was
widely publicized. In the process, the Alevi-Bektasi identity was intensely disputed,
a booming of publications on the subject occured, Alevi-Bektasi communities rapidly
organized and the develpment of the Alevi-Bektasi music started to accelerate at an
increasing rate. Also new musical formations developed in similar fashion with this
process, e.g. the music produced after awakening differed from the pre-80s social-
content music that had been sung by masses with a marching character. Media
themed in Alevi-Bektasi assets and propriety became more prevalent. Therefore it is
not wrong to say “the identity and the music reformed together” and this media with
Alevi-Bektasi culture related content are cultural products that could be properly
used to examine this reformation process. Urban Alevi-Bektasi communities enjoy a
significant cultural acquisition by listening to this media, which they consider as an

artistic expression of their own culture.

KEYWORDS: Alevilik, Bektasilik, music, identity, syncretism.
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1. GIRIS

Cumbhuriyet tarihi boyunca resmi ideoloji, geng bir kurgu olan ulusal kimligin
hakim kilinabilmesi i¢in toplumdaki dinsel ve etnik farkliligin goriiniir kilinmasini
engelleyen politikalar izlemistir. Bunun i¢in tiim vatandaslar1 kapsayan bir Tiirk
ulusal kimligi ve lakiklik vazgecilmez iki unsur olarak popiiler sdylem bazinda
islenmistir. Ancak bir taraftan da Diyanet Isleri ve bu orgiite ayrilan biitce ile
“Hanefi Miisliiman Tiirkler” in gergek vatandaglar olarak gortildiigii kanitlanmistir.
Dogal olarak Alevi-Bektasi kesimler bu politikadan payina diiseni fazlasiyla almistir.
Ciinkii dinsel anlamda heterodoks bir yapiya sahip olan Alevi-Bektasi niifus ayni
zamanda etnik anlamda da cesitlilik gdstermektedir. Bir baska deyisle dinsel anlamda
Hanefi Miisliimanligi, etnik anlamda da Tiirkliigii 6ne ¢ikaran bir anlayis karsisinda

Alevi-Bektasi niifus iki kere “6teki” konumuna diismiistiir.

Bu durum Alevi-Bektasi kesimler i¢in asimile olmak anlamina gelmemistir.
Onlar kimliklerini disa vurmadan toplumsal yasamda varolabilmeye c¢alismislardir.
Bunun yolu, Alevi-Bektasi kiiltiirii icin mesru bir savunma bi¢imi olan “takiyye”
yani kimligin gizlenmesi, agiga vurulmamasi olmustur. 1960’lar ve 1970’ler boyunca
yiikselen sol ideoloji ve hareket dolayisiyla takiyyenin de otesinde Alevi-Bektasi
inang ve kiiltiirii gen¢ kusaklar tarafindan sert elestirilere maruz kalmis, geri plana
itilmigtir. Ancak 1980 darbesi sonrasindaki toplumsal gelismeler “Alevi-Bektasi
Uyanis1” olarak adlandirilan bir siireci dogurmustur. S6z konusu uyanisin en temel
nedenleri siyasal Islam’in giderek giiglenmesi, sosyalist blogun ¢okmesi sonucu sol
ideolojinin yerini yeni bir Alevilik kavrayismin almaya baslamasi, siyasal islama ve
Kiirt sorununa karsi devletin Alevi-Bektasi kimligini bir tiir alternatif olarak
kullanmaya yonelmesidir. Bu wuyanis Alevilige-Bektasilige dair bir yaym

patlamasima’', Alevi-Bektasi kesimlerin hizla érgiitlenmesine ve bu kimligin gesitli

! Bir yayin ve s6z patlamasi olarak adlandirilabilecek bu siirecte yayinlanan eserlerden bazilari
sOyledir:
AYYILDIZ, Bektas ( Ed. ) (1984), Imam-1 Cafer Buyrugu, Ayyildiz Yayinlari, Ankara.



bicimlerde ama Ozellikle de miizik araciligiyla kamusal alana taginmasina sebep

olmustur.

Alevi-Bektasi uyanis1 sadece kendi ifade etmek amaciyla veya bilimsel
kaygiyla hazirlanmis kitap ve makalelerin sayisinda bir patlamaya yol agarken bir
taraftan da bu kitap ve makalelerin ele alindigi arastirmalar yaynlanmistir (ve
yayinlanmaya devam etmektedir). Aymi siirecte Alevi-Bektasi kesimler hizla
orgiitlenmis ve ortaya farkli Alevilik-Bektasilik teolojileri (ve dolayisiyla farkh
kimlik tahayyiilleri) ¢ikmugstir. Alevi-Bektasilerin farkli yapilanmalar yoluyla
orgiitlenerek siyasi birlikler olusturmaya caligsmalari ve bu oOrgiitler etrafinda

sekillenen farkli kimlik kavrayislari yine arastirmalara konu olmustur.

BASBUG, Hayri (1984), iki Tiirk Boyu Zaza ve Kurmanclar, Tiirk Kiiltiiriinii Arastirma
Enstitiisii Yayinlari, Ankara.

BAYRAK, Mehmet (1986), Pir Sultan Abdal. Donemi, Ortami, Yasami, (")gretisi, Sanati ve
Siirleri, Yorum Yayinlari, Ankara.

BEZIRCI, Asim (1986), Pir Sultan. Yasam, Kisiligi, Sanati, Etkisi, Sozliik, Kaynakca ve
Biitiin Siirleri, Say Yayinlari, Istanbul.
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Republic of Turkey, Peter Alford Andrews (Ed.) Rudiger Benninghaus (coop.), Wiesbaden.
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Istanbul.
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Alevi-Bektasi uyanisinin bir diger boyutu ise miizik piyasasinda yasanmistir.
Ancak bu miizik uyanigmnin arastirmacilarin dikkatini yayinlar, oOrgiitler veya
teolojiler kadar c¢ekmedigi bir gergektir. Oysa Alevi-Bektasi kimliginin
kurgulanmasinda, bireyler ve topluluklar araciligiyla yeniden iiretiminde ve kamusal
alanda temsil edilmesinde en etkili ara¢ Alevi-Bektasi miizigi ve semahlardir. Bu
nedenle Alevilige-Bektasilige hangi acidan yaklasirsa yaklagsin tiim caligmalarda
miizigin bu kimligin vazgecilmez bir unsuru olduguna deginilir. Buna ragmen konu
derinlemesine irdelenmeden Oylece birakilir. Alevi-Bektasi kimliginin bu kimlige
0zgli miizikal gelenek ile olan karsilikli iligkisinin yeterince irdelenememesinin
sebebi Tiirkiye’deki etnomiizikoloji geleneginin zayifligidir. Ancak yine de miizik
formasyonuna sahip bazi arastirmacilar tarafindan Alevi-Bektagi miizigine dair

gergeklestirilmis az sayidaki calismadan s6z edilebilir.?

Alevi-Bektasi miizigine dair ortaya konmus ¢aligmalarda konu sadece teknik
anlamda miizik olarak ele alindigindan bir sozli kiiltiir tasiyicis1 olarak Alevi-
Bektasi miizigi konusu tam anlamiyla aydinlatilamamistir. Boyle olunca Alevi-
Bektasi uyanisinin miizige getirdigi yeni goriiniimler ve miizik dis1 dgelerin bu
olgudaki pay1 anlasilamamustir. Iste bu calisma daha énce yayinlar anlaminda Karin
Vorhoff tarafindan, teolojik anlamda Reha Camuroglu ve A. Yasar Ocak tarafindan,
orglitlenme bazinda ise Nail Yilmaz ve Haydar Gélbasi tarafindan gergeklestirilen
incelemelere miizik boyutunu da eklemek amacindadir. Bir baska deyisle Alevi-
Bektasi uyanis1 ve uyanisin ardindan gergeklesen toplumsal doniisiimler (takiyyenin
yerini resmi olarak taninma talep eden bir Alevi-Bektasi kimligi kavrayisinin almasi
ve modern kentsel yasam icinde yetisen yeni nesil Alevi-Bektasilerin metropol
kiiltiiri ile Alevi-Bektasi art yoreleri arasinda kurduklar: etkilesimden dogan yeni
anlam diinyalar1 vb.) Alevi-Bektasi miiziginin kazandig1 yeni goriiniimler iizerinden
incelenecektir. Ciinki miizikteki bu yeni goriiniimler toplumsal degisimlerden

etkilenmekte ve kimi zaman da toplumu etkilemektedir.

> Bu konuda az sayidaki basarith ¢alismalardan birkagi sunlardir: Melih Duygulu “Alevi-Bektasi
Miiziginde Deyisler”, Ayhan Erol “Birlik ve Farklilik Ekseninde Alevilik ve Alevi Miizigi”, “Degisen
Kosullarda Alevi Miizigi ‘Kiiltiirel Kimlik Olarak Alevilik’ ”, Gloria L. Clarke “Alevi Kiiltiirel
Kimliginde Miizigin Rolii”, Bedriye Poyraz “Direnisle Piyasa Arasinda: Alevilik ve Alevi Miizigi”



Alevi-Bektasi miiziginin toplumsal degisimlere kosut bicimde kazandig1 yeni
goriinlimleri incelemenin kuskusuz birka¢ yolu vardir. Ancak bu aragtirmada
seyredilecek yol doniisiimii, piyasaya siiriilen albiimler (Kaset, CD vb.) {lizerinden
izlemek olacaktir. Diger bir ifadeyle c¢alisma, miizik alblimlerini toplumsal
baglamina oturtmak veya onlar1 toplumsal baglamlari i¢inde degerlendirmek tizere
tasarlanmigtir. Ciinkii bu alblimler kapitalist piyasada var olan birer meta olmasinin
yaninda pek cok kiiltiirel kodun da tasiyicis1 konumundadirlar. Bu kodlar dolayisiyla
bir kasedin veya CD’nin satin alinmasi kiiltiirel bir davranistir. Yani bu davranig

ortak kimlik anlaminda “birlik” ve “farklilik”a iliskin duygularin yeniden tiretimidir.

Alevi-Bektasi miizigi geleneksel yasam alanlarinda birligin ve farkliligin
yeniden iiretiminde Onemli islevlere sahipti. Ciinkii biiylik kentlere go¢ Oncesi
yiizyillar boyunca (heniiz Alevi veya Bektasi adlariyla anilmayan) Anadolu’daki
heterodoks topluluklar kisisel bellege dayali kiiltiirel bir yapiya sahiplerdi. Bu
topluluklarda heniiz iletisim Jan Assmann’in deyisiyle “distan bir ara bellek™
ithtiyac1 doguracak oOlciide yayilmamis/dagilmamisti. Asiklar, dedeler ve yashlar
topluluklarin hafizas1 konumundaydilar. Oysa kentli Siinni halk yazi ile girdigi iligki
sayesinde bu ara bellek ihtiyacini karsilar hale gelmisti. Dolayisiyla kimlige dair
aidiyet hissi heterodoks Tiirkmenlerin aksine yazi tizerinden kurulmaya baglanmusti.
Anderson kisisel bellek yerine kutsal bir yazinin ara bellek olarak kullanilmasindan

dogan aidiyetin farkli yanina dikkat ¢eker:

Biiyiik klasik cemaatlerin hepsi, kutsal bir dil araciligiyla diinya
Otesi bir iktidar diizlemiyle kurduklari iligkiden &tiirii, kendilerinin
kozmosun merkezinde durduklari tasarimina sahiptiler... Kritik fark, eski
cemaatlerin kendi dillerinin emsalsiz kutsalligina duyduklar1 giiven ve
buna bagli olarak cemaate {iye olma konusundaki goriislerinden
kaynaklaniyor.*

Ger¢i Anderson’un yukarida kritik fark olarak koydugu ayrim modern
uluslarin  hayali cemaatleriyle klasik cemaatler arasindadir ancak heterodoks

topluluklarin Islam timmeti igindeki egreti goriintiisiinii kavrayabilmek i¢inde gayet

3 Jan ASSMANN, Kiiltiirel Bellek, Cev. Ayse Tekin, 27.
* Benedict ANDERSON, Hayali Cemaatler, Cev: iskender Savasir, 27.



aydinlaticidir. Ciinkii heterodoks Tiirkmen cemaatlerden giiniimiiz Alevi-Bektasi
niifusuna evrilen topluluklarin “ge¢misin  biiyiik kiiresel cemaatlerinin hayal
edilebilmesini miimkiin kilan kutsal ve sesiz diller(den)” biri olan Arapca ile
kurduklar iliski, Islam iimmetinin aslin1 olusturan Siinni halkin bu yazi ile olan
bagindan tamamen farklidir. Bu farkin en belirgin 6rnegi Alevi-Bektasilerin gegmiste
ve glinlimiizde ibadetlerinin biiyiik boliimiinii Tiirk¢e (yaygin olmamakla birlikte
kimi zaman da Zazaca ve Kurmangi dilinde) gerceklestirmeleri ve giiniimiiz Alevi-
Bektasilerin Tiirkge ezan konusundaki israrlaridir. Diger bir ifadeyle Anadolu’daki
heterodoks Tiirkmen topluluklar Arapcayr asla kutsalligi emsalsiz bir dil ve yazi
olarak algilamamislardir. Bu nedenle kendilerini bu kutsal dil araciligiyla hayal
edilmis bir kolektif Miisliiman kimligi iginde gérmemislerdir. Onlarin aidiyet
hissiyat1 kendi kiigiik cemaatlerine dairdi ve bu kimlik 6zdeslesmesini olusturan boy
liderleri, evliyalar olarak adlandirilan din ululari, asiklar, dedeler, sozli kiiltiiriin

tastyici araglart olan sdylence ve miizikti.

Miizigin iistlendigi bu islevin sehirlerde de siirebilmesi ancak kentin (yani
kapitalizmin) miizik endiistrisi ve piyasa araglarinin kullanimi ile miimkiindiir.
Ciinkii Alevi-Bektasi miiziginin icra edildigi alanlar olan dinsel ve yar1 dinsel
ritiieller, cemaat yasami kent kosullarinda uzun siire sekteye ugramistir. Ancak bu
durum toplumsal hafizanin tasiyicis1 olarak Alevi-Bektasi kimliginin kurucu
Ogelerinden biri olan miizigi giiniimiizde de ortak yasamin disina itmemistir. Miizik
alanindaki teknolojik gelismeler ve endiistri sayesinde miizige yeni icra alanlar
dogmustur ki bu alanlarin en yaygini kaset/CD piyasasidir. Dolayisiyla miizigin ve
pek cok miizik dis1 6genin bir araya geldigi kasetler/CD’ler kimligin temsil edilmesi

anlaminda degerli verilerle yiikliidiir. Ayhan Erol bu konuyu soyle ifade eder:

Uzmanlagma ve isboliimiiniin arttigt modern kent ortaminda, her
etnisite gibi, Aleviler de ait oldugu topluluga iliskin hafizasini siirekli
tazelemek ister. Iste yasamlarini artik kentlerde bigimlendirmeye calisan
Alevilerin, kendi kiiltiirel kimligini teyit ettigi, pekistirdigi ve temsil
ettigini diislindiigii sanatcilarin kasetlerini satin alip bireysel ya da
kolektif olarak dinlemesi, bir tiir hafiza tazelemesidir ve kimlige iligkin
¢ok Onemli bir kiiltiirel davranmistir. Cilinkii Endistriyel iiriin olarak

>A.gk., 28.



kaydedilmis bir miizikteki Ogelerin se¢ilme ve birlestirme tarzi, kitle
toplumunda yasayan ve kendi miiziksel tirlinlerini tiretemeyen Alevilere
anlam yaratma potansiyeli kazandirmaktadir. Ozetle hizli degisim
kosullarinda insanlarin kimlik duygusunu dayandiracag: saglam bir seye
duyduklar1 arzu biiyiiktiir. Iste miizik, pek cok kiiltiirel kimlik gibi
aleviler i¢in de, bu unsurlarin en 6nemlilerinden biridir.°

Aynt zamanda bu kaset ve CDler distan bir ara bellek olarak da
degerlendirilebilir. Ciinkii artik modern kent yasaminin bir gergegi olan yayilmis
iletisim bicimleri dolayisiyla yaziyr kullanan Alevi-Bektasiler, kisisel belleklerinin
kullanim kapasitesini kirsal alanda yasayan asiklar veya dedeler kadar yetkin bir
bicimde kullanamamaktadir. Dolayisiyla Assmann’in iletisimin yayilmasi sonucu
olusturulan yazi i¢in sdyledikleri dogrultusunda Alevi-Bektasi miiziginin kaydedilip
pazarlandig kaset/CDler kiiltiirel anlamin kayit altina alinarak gerektiginde devreye
sokulmasini miimkiin kilan modern birer harici bellek olarak goriilebilir. “Iletisimin
iyice yayilmis, dagilmis hali, distan bir ara bellek gerekliligini dogurur. Iletisim
sistemi ileti ve bilgilerini —kiiltiirel anlami- koruyabilecedi distan gerceklesen bir
alan, ayn1 zamanda bunlar1 depolayacak (kodlama), kaydedecek ve yeniden devreye

sokacak (retrieval) bir sistem gelistirmek zorundadir.”’

Kavramlarin metindeki kullanimina gelecek olursak; Alevilik ve Bektasilik
kavramlarimin tezdeki kullanimi1 6nemlidir. Ciinkii 6z olarak ayn1 seyi isaret eden bu
kavramlar tarihsel siire¢ igindeki ve yazili kaynaklardaki kullanimlari dolayisiyla
kendi i¢lerinde bir farklilagmayi/ayrigmay1 da ifade edecek nitelikler kazanmislardir.
Bu manada Alevilik, daha ¢ok Anadolu’da yasayan heterodoks topluluklarin yasam
bi¢cimini ve Orgiitlenme tarzlarini isaret eder. Bu topluluklarin daha ¢ok gdcebe
nitelikler tasimasi dolayisiyla Alevilik zaman i¢inde pek c¢ok farkliligi barindiran
daginik bir inang sisteminin adi olmustur. Bektasilik ise olusum siireci Alevilik ile
ayni olmakla birlikte bir tarikat goriiniimii kazanmis ve kentli Bektasilerin yaziyi
kullanmalar1 dolayisiyla daha sistemli bir olusumun adi olmustur. Ancak 1950’lerden
itibaren her iki kesimin de kentlerde toplanmaya baglamasiyla birlikte yeniden bir

benzesme glindeme gelmis ve toplumsal yasamdaki ortak noktalarin sayist artmistir.

¢ Ayhan EROL, “Degisen Kosullarda Alevi Miizigi “Kiiltirel Kimlik Olarak Alevilik® .
"Bkz. (2), ASSMANN, 27.



Bu nedenle tez boyunca sadece tarikat kastedildiginde Bektasilik kavrami, Bektasi
erkaninda bulunmayip sadece heterodoks yapilara has olan 6zelliklerden s6z ederken
Alevilik kavrami kullanildi. Ancak her iki olusumu, erkani ve toplumsal grubu
ilgilendiren konular islenirken Alevi-Bektasi ikili kavrami kullanildi. Boylece bu iki
yapinin ayristirilamazligi veya ayrimin sadece kavramsal oldugu vurgulanmis oldu.

Almtilarda ise degisiklik yapilmadi, yazarin kullanimina sadik kalind.

Kimlik kavrami ise Stuart Hall’un kavrayis1 dogrultusunda kullanildi. Buna
gore kimlik kavrami tez boyunca “asla tamamlanmamis, her zaman hareket halinde
ve her zaman betimlemenin disinda degil de i¢inde olusan bir iiriin”i ifade
etmektedir.® Ayrica kimlikler de tarihsel olan her sey gibi siirekli doniisiime
ugradiklari i¢in herhangi bir siyasal giivenceyi garanti edemezler. Oyleyse bireylerin
(ve dolayistyla cemaatlerin) algiladiginin aksine kimlikler ontolojik birer gercekligi
degil her an yeniden insa edilmekte olan iirlinleri ifade ederler. “Etnik ve cinsel
kimlikler gibi, dogal oldugu diisiiniilenler de dahil olmak {izere hig¢bir kimligin
ontolojik 6zsel bir gercekligi yoktur, tiim kimlikler bir insa iiriintidiir. Kisiler veya

gruplar arasi iliskilerde insa ve hatta icat edilir.”

Bu metinde de giiniimiizde Alevi-
Bektasi kimliginin veya farkli Alevilik-Bektasilik kimlik tahayytillerinin nasil insa ve
icat edildigi ortaya ¢ikarilmaya calisilacaktir. Bunun i¢in 6nce ge¢mise bakilacak
ancak “gecmis” kimligin 6ziiniin bulundugu bir zaman aralifi gibi degil, bugiin
kimligi inga etmek i¢in bagvurulan ve bugiin i¢inde kurgulanan bir gerceklik gibi ele
almacaktir. Bu anlamda ge¢mis 6nemlidir ¢linkii “kimlik ¢aginda siklikla gozlendigi
lizere, cogu insan hayatin anlamini ge¢cmiste aramakta ve kimligi insa edilecek bir
sey gibi degil, aranarak bulunacak bir sey gibi gormektedirler.”'® Oysa “gecmis,
kimliklerimizi geri kazanmamiz i¢in geri donmemizi beklemiyor. O her zaman
yeniden anlatilir, yeniden kesfedilir ve yeniden yaratilir.”'' Sonug olarak Alevi-
Bektasi kimliginin bugiinkii hayal edilme bi¢imleri diinyadaki kimlik stratejilerinin

bir parcasi olarak degerlendirilmekte ve stirekli bir doniisiim i¢inde oldugu akilda

¥ Stuart HALL, “Kiiltiirel Kimlik ve Diaspora”, Cev. irem Saglamer, 174.

? Nuri BILGIN, Kimlik insasi, 35.

YAgk., 51.

"' Stuart HALL, “Eski ve Yeni Kimlikler, Eski ve Yeni Etniklikler”, Cev: G. Secgkin — U. Yolsal, 83.



tutulmaktadir. Cilinkii bunun toplumsal yasamda gecerliligi oldugu ve Alevi-Bektasi

olgusu bazinda duragan bir anlayistan daha agiklayici olabilecegi diisiiniilmektedir.

Heterodoksi metinde kimi zaman Alevi-Bektasi topluluklarin yasadiklar
bolgelerde ana akim Islami ¢izgi olan Hanefi mezhebine uymayan inang sistemlerine
vurgu yapmak i¢in kimi zaman da kendi i¢lerindeki inang farkliliklarina isaret etmek
i¢cin kullanildi1 (Tahtacilar, Cepniler, Siraglar vb.) . Ciinkii bu topluluklar 16. ylizyila
dek tek bir isim altinda toplanamayacak bir goriiniim arz etmekteydiler. Ancak siire¢
icinde Alevilik-Bektasilik tiim bu topluluklari tanimlayabilen bir ortak isme dontistii.
Ciinkii bu benzer inanglara sahip farkli topluluklarin ortak bir noktas1 vardi: ortodoks

dini inanglara sahip Hanefi Miisliiman resmi Osmanli ideolojisi ile uyusmamak.

Senkretizm  (bagdastirmacilik) kavrami da  Aleviligin-Bektasiligin
anlasilabilmesinde Onemlidir. Tez boyunca Alevi-Bektasi Kkiiltlirliniin ~ farkli
kaynaklardan beslenerek kendine 6zgli bir yapiya doniistiigiinii anlatabilmek i¢in
kullanildi. Clinkii metnin ilerleyen boliimlerinde de goriilebilecegi gibi Alevi-Bektasi
kiiltiirli i¢inde bulundugu mekanda yasayan farkli inang ve diisiince sistemlerinden
etkilenmekte bir mahsur gérmemis aksine bu etkilesimi bir zenginlesme kapasitesi
olarak goren esnek yapisini korumustur. Boylece ortaya Orta Asya’dan getirilen en
eski Tiirk inan¢larinin ve Samanizm’in, eski Hint inanislari, ¢cok tanrili Anadolu
dinleri, Maniheizm, Zerdiistliik, Yahudi, Hiristiyan ve Sii mistisizmi gibi 6gelerle i¢

ice gecerek kaynastigi kendine 6zgii bir biling ve inanglar birikimi ¢ikmaistir.

Alevi-Bektasi Uyanist ise 1980 sonrasinda soz konusu kimligin kamusal
alana tasimnmasi siirecini ifade etmek i¢in kullanildi. Alevilik-Bektasilik gibi
“takiyye” (kimligini saklamay1) mesru bir savunma bi¢imi olarak gdren bir kimligin
kamusallagmasindan kasit ise artik takiyyenin gegerliligini yitirmesi olarak
degerlendirilebilir. Ciinkli gecmiste cemaat i¢i konugsmalarda Alevi-Bektasilerin
agzindan sik¢a duyulan “sakla kulum beni, saklayayim seni” deyisinin yerini cemaat
bazinda resmi olarak taninma talebinde bulunan bildiriler, halka acik alanlarda
yapilan semah gosterileri, resmi ibadethane olarak taninma hakk talep eden cemevi

dernekleri vs. almistir. Tiim bu gelismeler séz konusu kimligin niteligine dair



tartigmalar1 Alevi-Bektasi olan yada olmayan herkesin glindemine getirmis ve bu
tartigmalar kamusal bir bicimde siirmeye baglamistir. Burada bir “Uyanis” olarak
adlandirilan bu siire¢ ayrintili olarak ele alindi ve bdylece neden bdyle bir isimle

anilmaya deger oldugu gosterilmeye calisildi.

Alevi-Bektasi miizigi ise tipki kimlik olgusu gibi her an bir olusum halinde
oldugu goézden kacirilmadan bu kiiltiiriin kendine 6zgii bir bigim verdigi miizikal
yapiy1r isaret etmek icin kullanildi. Geleneksel yasamda ve giliniimiizde de Alevi-
Bektasi kimliginin vazge¢ilmez kurucu unsurlarindan biri olarak ele alindi. Ciinkii
sozel yani sayesinde toplumsal hafizayr diri tutmanin Otesinde bir enstriimanla
0zdeslesmesi ve kendine has lislubu sayesinde (bilimsel olarak nasil oldugu tam
aciklanamamis olsa da) bireylerdeki birlik unsurunu ¢abucak harekete gegirebilen bir
yap1 kazanmistir. Bu ayni zamanda bir miizigi duydugumuzda onun Alevi-Bektasi
miizigi oldugunu anlamamiz1 saglayan seydir ve miizigin barindirdig1 bazi unsurlar
dolayisiyla miimkiin olmaktadir. Bu tanima ve anlamlandirma siirecinde etkili olan
unsurlara s6z, miizikal tini, bir enstriiman veya akort diizeni Ornek verilebilir.
Dinleyicinin toplumsal ve kiiltiirel birikimi {izerinden isleyen bu siireci Ayhan Erol

sOyle degerlendirir:

Ister Alevi olsun ister olmasin, bir miizik parcasi ile kars1 karsiya
kalan dinleyici, tarihsel, toplumsal ve kiiltiirel bir konum i¢inde edindigi
miizikal bilgisinin siizgecinden gecirerek bir yargida bulunur. Alevi
miizigi olarak disliniilmeyi kolaylastiran miiziksel tini, bu tiirden
degerlendirmeyi yapanlarin zihinsel yapilarinda bir birikime yol agmissa,
hangi seslerin bu cergeveye girip girmeyecegi ile ilgili bir aligkanlik
gelismisse, karar verebilir... Bu kimi zaman bir ezgide yinelenen ve o
toplulugun oGteki topluluklarla hem sinirlarini  belirleyen hem de
benzerliklerine vurgu yapan ve yalnizca iki 6l¢liden olusan karakteristik
bir motif olabilir. Kimi zaman da Alevi topluluklarinda agirlikla
kullanilan bir baglama diizenegi (tuning), seslendirme tavri (manner),
genellikle semah kesimleri arasindaki gecki (modulation) ya da bir
ezginin birbirine kosut olarak birden fazla sesle seslendirilmesi, bu
anlamlandirmaya referans olusturur.'”

Calismanin  boliimlerine gelecek olursak “Tarihsel Olarak Alevilik-

Bektasilik™ adli birinci bolimde 6nce Alevi-Bektasi senkretizmini olusturan farkli

12 Ayhan EROL, “Birlik ve Farklilhk Ekseninde Alevi Miizigi”.
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kaynaklar ele alindi. Burada tarihsel ve cografi degisimleri gézden kagirmamak igin
Anadolu oOncesi ve sonrasi etkiler ayr1 ayr1 degerlendirildi. Bu kaynaklardan en
Oonemlisi olan ve Alevi-Bektasi inancina/diisiincesine tasavvufi niteligini kazandiran
“Turk Halk Sufiligi” gelenegi ayrica incelendi. Daha sonra Alevi-Bektasi yasantisini
diizenleyen kurumlar ve ayinler ele alindi. Burada Ocak Sistemi, Dedelik Kurumu,
Musahiplik Kurumu ve Cem ayini tarihsel gelisimleri, nitelikleri, islevleri ve
isleyisleri bazinda ayrintili bigimde ortaya kondu. Alevi-Bektasi inanisinin en
belirleyici niteliklerinden biri olan Ali kiiltiiniin dogru bir degerlendirmesini
yapabilmek i¢in Ali’nin tarihsel kisiligi ile efsanevi kisiligi ve bu kiiltiin Alevi-
Bektasi inanigindaki yeri tartisildi. Osmanli devlet teskilati ile Bektasi tarikati
arasindaki iliskinin Yenigeri ocaginin kurulmasi, kaldirilmasi ve tarikatin
yasaklanmas1 gibi ¢esitli doniim noktalar1 tizerinden degerlendirilmesiyle bu bolim

noktalandi.

“Cumhuriyet Doneminde Alevilik-Bektasilik™ isimli ana baglik altinda 6nce
Kurtulus Savasi sirasinda Alevi-Bektasi niifusun bu miicadelede nasil roller
istlendigi ve bunun sebepleri ortaya konmaya calisildi. Ayrica yeni Cumhuriyet’in
bir ulus kurgulama siirecinde yine bu topluluklar ile devlet arasindaki iligki
degerlendirildi. Tekke ve zaviyelerin kapatilmasi gibi gelismelere ragmen Alevi-
Bektasilerin tek partili donem boyunca genel anlamda stirdiiriillen politika olan
pozitif yaklasgimi incelendi. Daha sonra Demokrat Parti’nin iktidara gelmesiyle
baslayan ve 1980 askeri darbesine kadar siiren otuz yillik siiregte Alevi-Bektasi
bireylerin ve topluluklarin sol politik hareketle olan iliskisi ele alindi. 1980 sonrasi
meydana gelen uyanisin sebepleri ve dogurdugu doniistimler (6rgilitlenme bigimleri,
kimligin tanimlanmasi, temsil edilme miicadelesi, kurulan yeni teolojik yaklasimlar
ve bunlar sonucu ortaya ¢ikan bdliinmeler {lizerinden) ayrintilari ile gosterilmeye

calisildu.

“Alevi-Bektasi Miizigi” adl1 bir sonraki boliimde oncelikle bir miizigi Alevi-
Bektasi miizigi olarak adlandirabilmemizi saglayacak kriterler tartisildi. Bunun
ardindan ulusal kimlik kurgusunun bir pargast olan “Tiirk Halk Miizigi” kavramu ile

Alevi-Bektasi miizigi arasindaki iligkiye deginildi. Miizigin Alevi-Bektasi kimliginin
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hayal edilebilmesi, kimligin yeniden {retilmesi ve degerlerin korunup
aktarilabilmesindeki pay: ile toplumsal hafiza agisindan Alevi-Bektagi miiziginin
degerlendirilmesinin ardindan Alevi-Bektasi miiziginde tiirler basligi ac¢ildi. Bu alt
baslikta deyisler ve kent Bektasilerinin tekkelerde icra ettikleri miizigin ayirt edici ve
ortak unsurlari ele alindi. Zakirlik ve asiklik geleneginin Alevi-Bektasi miiziginin var

edilebilmesindeki payinin ortaya konmasi ile boliim sona erdi.

“Miizik Uyanis1” adli son boliimde ise bastan beri sozii edilen Alevi-Bektasi
uyaniginin miizik boyutunu ortaya koyabilmek i¢in 6nce uyanig dncesinin genel bir
portresi ¢izildi. Daha sonra miizik uyanigin1 baslattigi pek c¢ok otorite tarafindan
kabul edilen Muhabbet adli proje ayrintili bicimde ele alindi. Bu projenin nasil
tiriinler ortaya koydugu, bu iiriinlerin piyasada ve dinleyici kitle iizerinde nasil bir
etki yarattig1 ve bu etkinin giderek nasil bir ekole/gelenege doniistiigli ispatlanmaya
calisildi. Ardindan aynm1 zamanda bir hatirlama siireci olan uyanisin Alevi-Bektasi
inancina, dinsel torenlerine dair neleri, nasil animsadigini ve bunu modern miizik
endistrisinin araglari ile nasil ifade etmeye calistigi orneklendi. Bu boliim miiziksel
uyanis sonrast Alevi-Bektasi miizigi icinde gelisen belli basli her bir egilime dair alt
basliklarin agilmast ve Ornek kasetlerin/CD’lerin degerlendirilmesi seklinde

surduruldu.

Tim bu boliimlerin olusturulmasi sirasinda kullanilan bilimsel teknikler
literatiir taramas1 ve igerik analizidir. Dolayisiyla tez boyunca niteliksel yontem

agirlikli olarak kullanilmistir.

Bu c¢alisma Alevi-Bektasi literatiiriine, miizik penceresinden bakarak elde
edilebilecek veriler anlaminda bir katki saglamak amaciyla hazirlandi. Bu nedenle
ozellikle modern kent yasaminda ortaya ¢ikan ve siirekli bir degisim iginde olan
Alevi-Bektasi kimlik tahayyiillerine ve bu kimligin temsil edilme bigimlerine, miizik
piyasasina stirlilen {irlinler iizerinden yaklasildi. Bu tez c¢aligmasi miizigin kimlik
icindeki payma ve islevine dair az sayidaki ¢aligmaya, kaset/CD degerlendirmeleri

dolayistyla ~ 6zgiin  bir  katki  saglayabilecegi umudunu tasimaktadir.
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2. TARIHSEL OLARAK ALEVILIK-BEKTASILIK

2.1. Aleviligin-Bektasiligin Kaynaklar:

Irenne Melikoff ve diger pek cok bilim insanina gore Alevi-Bektasiligin
Stinni niifus karsisindaki ayirt edici niteligi, iginde barindirdig: Sii inanglarindan ¢ok
bagdastirmaci (senkretik) bir yap1 olmasidir. Melikoff Aleviligin Siilik ile olan ortak

(13

yanlarim1 ““... kokeni gocebe bir ulusun, ata inanglarina, yiizyillar icinde katilmig
kalinti bir 6ge” olarak degerlendirmektedir.® Oyleyse Siilik, Alevilik-Bektasilik i¢in
bir alt kol yada i¢inde yer alinan bir tist yapt degil sadece beslenilen kaynaklardan
biridir. Bir kaynaktir ¢iinkii Islamiyet’e dair baz1 degerler Siilik yolu ile Alevilige-
Bektasilige taginmistir. Bu durumda Alevi-Bektasi senkretizmini olusturan diger

ogeleri de ele almak gerekmektedir.

Riza Yiiriikkoglu bu konuda one siiriilen gortisleri baz1 ana bagliklar altinda
ele almistir. Buna gore Anadolu Aleviliginin kaynaklar1 konusundaki goriisler dort

madde seklinde 6zetlenebilir:

i.  Alevilik-Bektasilik, Orta Asya’da Tiirklerin dini olan Samanizm’e dayanur.
(Cahit Tanyol, Adil Giilvahaboglu)

it.  Alevilik-Bektasilik, Anadolu’nun ilk cag cok tanrili dinlerine ve Yunan
felsefesine dayanir. (Ismet Zeki Eyuboglu; Biitiin Yoénleriyle Bektasilik)

iii.  Aleviligin li¢ kaynag1 vardir: a) Pitagoras felsefesi, b) Yeni Eflatunculuk, c)
Zerdiist dini (Ismet Zeki Eyuboglu; Giiniin Isiginda Tasavvuf)

iv.  Aleviligin li¢c kaynag vardir: a) Ali ve Ehlibeyt sevgisi, b) Orta Asya’da
Samanizm, Orta Asya dinleri ve sufizm, ¢) ¢ok tanrili Anadolu dinleri (Cemal

Sener; Alevilik Olay)

" Irene MELIKOFF, Uyur idik Uyardilar, Cev. Turan Alptekin, 19.
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Yiiriikoglu'na gore bu goriislerde dile getirilenler dogrudur ancak tek
baslarma yeterli degildir. Bu nedenle yukarda sdylenenlerin tiimii bir araya
getirilmeli hatta Siilik ve Hiristiyan mistisizmi de bu kaynaklar arasina eklenmelidir.
Siilik ve Hiristiyan mistisizmini de isin i¢ine katarak Melikoff’un goriislerine iyice
yaklasan Yiiriikoglu'na gore bu kaynaklarin dogru analiz edilebilmesi i¢in Anadolu
oncesi kaynaklar ve Anadolu kaynaklar1 seklinde ikiye ayrilmasi gereklidir. Boylece

Tirklerin zaman ve mekan i¢indeki hareketleri kronolojik bir bigimde ele alinabilir.

2.1.1. Anadolu Oncesi Kaynaklar

Tiirkler Anadolu’ya gelmeden once Orta Asya Tirkmen gelenekleri ve S$ii
mistisizmi olmak {iizere baslica iki biiyiik inang¢ sistemi ile karsilagmislardir. Orta
Asya Tiirk inanglarinin da senkretik bir olusum oldugu goéze g¢arpacaktir. Ciinkii
burada s6z konusu olan bilinen en eski Tiirk inang¢larindan Tirklerin tek tanrili
dinlerle olan karsilagsmalarina kadar ki birikimleridir. Bu birikim i¢inde en goze
carpanlar eski Goktiirk inanglari, Samanizm, Maniheizm, Budizm ve daha eski Hint
inaniglaridir. Ayrica Tiirklerin bir kism1 Anadolu’ya gelmeden 6nce Hiristiyanligin
sapkin mezheplerini benimsemiglerdi. Ancak Hiristiyanligin Tiirk heterodoksisi
icindeki etkisi Anadolu’da daha belirgin hale gelmistir. Aleviligin Anadolu 6ncesi
kaynaklarin1 anlayabilmek i¢in Orta Asya Tirk inanglarini olusturan 6gelere kisaca

deginmekte fayda var.

Tiirklerin bilinebilen en eski inang sistemleri Goktengri kiiltli, Atalar kiiltli ve
Tabiat kiiltleridir. Bu inang sisteminde kutsal bes 6ge mevcuttur. Bunlar toprak, agac,
metal, ates ve sudur. Yiiriikoglu'na gore bu bes 6geli inang daha sonra yerini yeryiizii

ve oteki diinya ikilisi tizerine kurulu olan inanca birakmigstir. Irenne Melikoff’a gore
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bu inanclarin Anadolu Aleviligindeki kalintilar1 olan aga¢ ve tas inanislarina, su

kaynaklarinin kutsalligma vb. ilk dikkat ¢eken isim Fuad Kopriili® diir."*

Ancak Samanizm’den Anadolu Aleviligi’ne miras kalan 6zellikleri Anadolu
Aleviliginin senkretik yapisini besleyen birer 6ge olarak géren Melikoff’un aksine
Fuad Kopriili'niin tezi Aleviligin kokeninin Samanizm oldugudur. Yukaridaki
satirlarda Riza Yiiriikoglu’nun soziinii ettigi, Cahit Tanyol ve Adil Giilvahaboglu
tarafindan savunulan ilk tezin sahibi goriildiigii gibi Fuad Koprili’dir. 1920’1
yillarda Kopriili ve “Tirk Yurdu” dergisinde yazan arastirmacilar tarafindan
savunulan bu tez Ahmet Yagar Ocak’a gore bir yanlis anlamadan kaynaklanmaktadir.
“Bu tez Samanizm’in Tiirklerin orijinal ve en eski dinleri oldugu varsayimina
dayanmaktaydi. Oysa bugiin yapilan arastirmalar, aslinda bir biiyii sisteminden baska
bir sey olmayan ve Orta Asya’ya ancak 6. ylizyilldan sonra giren Samanizm’in,

Tiirklerin asli ve en eski dinleri olmadigmi ortaya ¢ikarmistir.”'®

Bu yanilginin
sebebi s6z konusu arastirmacilarin Samanizm hakkindaki bilgilerinin W. Radloff’ un
arastirma sonuclarina dayanmasiydi. Oysa Radloff’un verileri Samanizm’in eski

Tiirk inanglart ile biitiinlesmis 19. yiizyildaki sekline dair idi.

Fuad Kopriili'niin tezine gore agaclarin ve su kaynaklarmin kutsalligina ek
olarak daha pek c¢ok 68e Samanizm’in Anadolu Aleviligi’nin temeli oldugunun
gostergeleridir. Bunlardan bazilari, Bektasi velilerinin kus bi¢imine biiriinmeleri,
torensel sarki ve oyunlar, alkol ve uyusturucu kullanimi, kurban kesme, kadinlarin
torenlere katilmalari ve Alevi dedelerinin tipki samanlar gibi sozli gelenek
tiriinlerinin tasiyicilart olmalaridir. Ayrica Melikoff’a gore “Al” adi verilen ve yeni
doganlar1 kizil bir atesle yakan insan yiyici cin inanci ve 6liim torenlerinin doganin

yeniden canlandig1 bahar zamani yapilmasi da Samanizm’in kalmtilaridir.'®

Ancak Yiirikoglu'na gore Samanizm, Anadolu Aleviligini ¢ok az etkilemis

bir kaynaktir. Yiirlikoglu, bunca kaynak arasindan $amanizm’i se¢en bu yazarlarin

“Agk., 119.
> Ahmet Yasar OCAK, Tiirk Sufiligine Bakislar, 209.
' Bkz. (12 ), MELIKOFF, 119.
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baz1 zorlama fikirler 6ne siirdiiglinii veya Samanizm’e bazi 6zellikler yamadiklarini
soylemektedir. Ornegin; Giilvahaboglu’nun “Bektasilikteki ayn-i cem Samanliktan
gelmedir.” tezine bu c¢esit térenlerin Siimerler, Akadlar, Babilliler gibi pek ¢ok eski
uygarliklarda da oldugunu soyleyerek karsi ¢ikmaktadir. Yiirikoglu'na gore Alevi-
Bektasilerin diizenledigi ayn-i cem torenleri Samanlarin diizenlediklerinden ¢ok,
antik Yunan’daki Dyonysos sélenlerine ve bunun Iran’daki bigimi olan “cem” adli

torenlere benzemektedir.

Cahit Tanyol’a gore ¢esitli Tiirkmen dervislerine dair anlatilan efsaneler
Samanizm kokenlidir ve Haci Bektas Veli, Yunus Emre gibi kisiler Samanizm
agirlikli bir Mislimanligin temsilcileridirler. Oysa Yiiriikoglu’na gore bu tiir
efsaneler Islam dis1 tiim dinlerin ortak folklorudur ve Islam’a da sufizm yolu ile
girmigtir. Yiriikoglu kadinin konumundaki benzerligin de Siilik ve sufizmde de
kadmlarm Siinni Islam’dan daha farkli konumlandiklar1 gerekgesi ile sadece
Samanizm’e baglanamayacagini sOyler. Ayrica Giilvahaboglu’nun Samanizm’i
diialist, panteist, kaynagi insan iradesi ve giliveni olan toplumsal faydaci, akilc1 ve
deneyci bir din olarak degerlendirmesine de karsi ¢ikar. Ciinkii Yiiriikoglu’'na gore
Samanizm’in kaynagi, bilgi yetersizligi, gii¢slizlik ve korkudur. Hindistan’in eski
dini “Vedalar Cagi”na dayanir. Samanizm, diialist ve panteist degil ¢ok tanrili bir
dindir ve dolayistyla tek tanrili dinler ve soyut tanr1 kavrayist karsisinda ¢cok daha

ilkel ve geri bir gelisme asamasini anlatir."”

Yiirlikoglu Samanizm ve Bektasilik arasindaki benzerlikleri benzer
ekonomik-toplumsal yasant1 diizeylerine sahip olunmasi ile aciklar. Tipk: Tiirkler ile
Kuzey Amerika Kizilderilileri arasindaki benzerlikler gibi. Aslinda boylece

fikirlerini Marksist bir temele de oturtmus olur.

Tiirklerin Hiristiyanlikla tanigmasi 718 yilinda Karakum hanedaninin bu dini
kabul etmesi ile bagladi. Daha sonra yaklasik olarak 1000 yili civarinda Kerait

Tiirkleri sapkin Nestoryan Hiristiyan inancini kabul etti. Iran Islamlasip Arap

"Riza YURUKOGLU, Okunacak En Biiyiik Kitap insandir. Tarihte ve Giiniimzde Alevilik,
150.
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ordular1 Ceyhun irmagina dayaninca Araplar ile Tiirkler (Goktilirk devletinin yerini
alan Tiirkisler) ilk kez karsilasti. Emeviler doneminde Tiirkler ile Islam ordular
arasinda savaglar yasandi. Araplar Ceyhun’u gecip Tiirkistan’a girdi. Baykent,
Semerkant, Buhara, Harezm, Fergana ve Kasgar’it alan Araplar Maverailinnehir’e
egemen oldu. Tiirkigler dagilinca Araplar ile Cinliler kars1 karsiya geldiler. 751
yilindaki Talas Savasinda Cin ordusunda yer alan Karluk ve Yagma Tiirkleri,
Araplarin tarafina gecince Cinliler savasi kaybetti. Bu tarihten sonra Tiirklerin
Islamiyet’i kabul siireci hiz kazandi. Tiirklerin yasadig1 bolgelerdeki orgiitsiizliige
Islam’in gosterdigi esneklik'® de eklenince 6nce Karluklar sonra diger boylar ve en

sonunda Oguzlar da Islam’1 sectiler.

Tiirklerin Islamiyet ile olan iliskisinde sufilerin etkisi ¢ok énemlidir. Ciinkii Ahmet
Yesevi gibi sufi dervisleri ehl-i siinnet bir Islamiyet kavrayisi yerine eski samanist
geleneklere daha yakin olan mistik bir Islam fikrine sahiplerdi. Bu sufi dervislerinin
Tiirklerin inang¢ hayatlarindaki etkin payr sayesinde Anadolu Aleviligi-Bektasiligi
adin1 verdigimiz bagdastirmaci biitiine Sii mistisizmi de dahil olmustur. Bu nedenle
bilinen ilk Tiirk sufi olan Ahmet Yesevi’den, on ii¢lincli yiizyilda Anadolu’da
yasamis olan Haci Bektas Veli’ye dek siire gelen Tiirk halk sufiligi geleneginin
izinin sliriilmesi gereklidir. Boylece Alevi-Bektasi inang sisteminin en oOnemli
kaynaklarindan biri, tarthsel ve cografi degisimler ile birlikte, ortaya konulabilir.
Ancak bu gelenegin izini siirmeden 6nce konunun biitiinliigii acisindan Anadolu’nun

Alevi-Bektasi senkretizmine nasil bir etki yaptig1 ele alinmalidir.

2.1.2. Anadolu Kaynaklari

Aslinda Islam heterodoksisini olusturan Tiirkmenler Anadolu’da yeni bir

inang ya da diisilince sistemi ile karsilasmamislardir. Ciinkii baz1 yazarlarin Aleviligin

'® Bu esneklige bir 6rnek: Araplar 712 yilinda Buhara’da insa edilen ilk camide dualarin bdlgenin
dilinden okunmasi gibi daha 6nce esi goriilmemis bir 6diin verdiler.
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Anadolu kaynaklar1 olarak ele aldiklar1 Yeni Eflatunculuk (Neoplatonizm) ve
Hiristiyan mistisizmi, gerek Hiristiyanligin bazi “sapkin” mezheplerini kabul eden
boylar yolu ile gerekse de Sii mistisizmi yoluyla Tirkmen inanglarina katilmaya
baslamisti. Ancak Anadolu’daki yasam bu iki kaynagin etkinliinin artmasina sebep

oldu.

Yeni Eflatunculuk, 205 yilinda Misir’da dogan Plotinos tarafindan
gelistirilmistir. Plotinos diisiinsel sistemini Roma’da kurmustur. O’na gore bir tek
viicud-u mutlak vardir ve bu tek varlik ¢oklugun kaynagidir. Viicud-u mutlaktan ilk
yaratilan akil(ruh)dir. Ahlakta aranmasi gereken zevk degil iyiliktir. Ayrica iyilik bir
arac degil mutlak amac¢ olmalidir. Sonugcta dinsel bir mistisizme varan bu diisiinceler,
Ali’nin oldiiriilmesi ve Kerbela olayindan sonra ortaya ¢ikan Sii tarikatlarin
beslendigi en dnemli kaynaklardan biri olur. Bu mistik tarikatlarda «...Islam’daki

1% Neoplatonizm’in gelistirdigi

tanri korkusunun yerini dinin 6zii sevgidir fikri ald.
bu insan ve evren goriisli nesilden nesile aktarilarak Alevi-Bektasi inancindaki yerini

aldi.

Anadolu’da etkinligi artan diger bir diislince/inang sistemi ise merkezi
ozellikle Kapadokya ve Kuzey Suriye olan Hiristiyan mistisizmidir. Kapadokya
bolgesi, Hiristiyanlik tarihinde ¢ok 6zel bir konuma sahip olmustur. Cilinkii bu bolge,
Roma-Bizans ayrigmasinda Ortodoks olan Bizans Kkilisesine bagli kalmis ve
Bizans’taki Ortodoks kilisesinden sonra ikinci onemli merkez haline gelmistir.
Ancak bolge insanm1 Bizans kilisesine ve devlet diizenine aykir1 6zelliklere sahipti.
Kapadokya’da birlikte iiretip yine birlikte tiiketmek ilkesi lizerine kurulu sade bir
kilise yasami hakimdi. Bu nedenle yoksullar i¢in bir siginma noktasiydi. Burada
ortaya cikan Okhayt ve Policyan mistik tarikatlari Avrupa’daki Bogomilleri
hazirlamis ve sonugta Ingiltere ve Almanya’da Protestanligin dogmasina sebep

olmustur. Bir bagka deyisle “...orta sinif¢i reformist Martin Luther’le, ezilen sinif¢i

¥ Bkz. (16 ), YURUKOGLU, 152.
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devrimci Miinzer’in Protestanliginin kokleri Kapadokya’ya (Kirsehir-Nevsehir ve

. 20
yOresi) uzanir.”

Ayn1  mistik etkinin Tiirkmenler arasinda da rahatca yayginlastig
sOylenebilir. Ciinkii Kapadokya Hiristiyanlar1 Tiirkmen kavimlerinin bu bdlgede
yerlesmesine karsi diismanlik gostermemistir. Heterodoks Tiirkmen boylarinin
yerlestigi bolgeler, Hac1 Bektas Veli tiirbesinin Kirsehir’de olmasi, bu bolgede
Hiristiyan kesisler ve Tiirkmen Babalar1 arasinda gegen olaylar isleyen sdylenceler
ve Alevi-Bektasi niifusun Anadolu’da yaygin olarak yasadigi alanlar (Toroslar,
Kapadokya, Antalya-Aydin-Efes ¢izgisi, Rumeli) g6z 6niine alindiginda bu olgunun
gercekligi kanitlanmis olur. (Resim-2.1)

(Resim-2.1) Tiirkiye'de Alevi dagilimi. Mavi renkli sehirlerdeki Alevi oran1 %10'dan
fazladir. Renk koyulastik¢a oran artmaktadir. (Kaynak:
http://en.wikipedia.org/wiki/Alevi)

P Agk., 154,
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2.2. Yesevilik’ten Bektasilige Tiirk Halk Sufiligi Gelenegi

Anadolu Aleviliginin senkretik bir yap1 oldugunu daha 6nce séylemistik. Bu
nedenle bugiin Alevilik olarak degerlendirdigimiz olgunun tarihin hangi asamasinda
bu adla adlandirilacak goriiniimii kazandigi sorusunun bilimsel cevabi ancak,
Bektasiligin belirli bir kurumsal yapi olarak ortaya ¢iktigr 16. yiizyil olabilir.
Dolayisiyla Bektasiligin bir tarikat olarak tarth sahnesine cikisi bir donliim noktasi
olarak belirlenecek, bu tarihten &nceki toplumsal yapi Tiirk kaynakli bir Islam
heterodoksisi olarak anilacaktir. Doniim noktasinin sonrasi ise Alevilik-Bektagilik
ad1 altinda degerlendirilecektir. Ancak bunun Orta Asya’dan giiniimiize kesintisiz bir
tarihsel siire¢ oldugu unutulmamali ve yapilacak ayrimlarin ancak kagit {izerinde bir

gecerlilige sahip olabilecegi gbz oniinde tutulmalidir.

Yukarida sdziinii ettigimiz Islam heterodoksisinin Alevilige evrilmesi
siirecini anlayabilmek icin Tiirklerin Islamiyet’i kabuliinde ¢ok &nemli bir yeri olan
Ahmet Yesevi'nin ve O’nun kurdugu tarikat olan Yesevilik’in mistik Islam
Ogretisinin 16. yilizy1ll Anadolu’suna dek izinin siiriilmesi gerekmektedir. Boylece s6z
konusu siire¢ i¢cinde Anadolu Aleviliginin en yiiksek konumdaki evliyasi olan Haci

Bektas Veli de bir nebze anlasilmis olacaktir.

2.2.1. Hoca Ahmet Yesevi ve Yesevilik

Bilinen ilk Tiirk sufi olan Ahmet Yesevi eski Sayram (bugiinkii Ispicab)
kentinde dogmus ve Yesi (bugilinkii Tiirkistan) sehrinde 1166-67’de 6lmistiir. Ahmet
Yesevi'nin 6nemi Tiirk halk Miisliimanliginin temelini atmis olmasindadir. Bunu
“Islam’1 Iran sufiliginin siizgecinden gegirerek, Orta Asya’daki Budist, Samanist ve

Maniheist mistik kiiltiiriin i¢inden gelen gocebe ve yar1 gocebe Tiirk boylarinin
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anlayabilecegi ve hazmedebilecegi bir hale” getirerek yapmistir. Boylece Tiirkler

Islamiyet’i, mistik bir yorumuyla kendi eski inanislarinin iistiine kaplamislardir.

Yesevilik’in ve onun Alevilik icindeki 6nemli paymi anlayabilmek igin
Ahmet Yesevi’nin beslendigi kaynaklara ve {i¢ evliya ziimresine bakmak gerekir. Bu
ziimreler Alevilik ile ilgili metinlerde ve Alevi ozanlarin deyislerinde sik sik dile

getirilen bir tarihsel-sosyolojik olgudur.

1. Horasan Erenleri: “Kendilerini Kalender lakabiyla niteleyen Melameti akimi1
icinde yetismis™** sufilerin meydana getirdigi iran sufiligidir. “Yalnzca
Allah’in azabindan ve gazabindan korkmaya dayali ziihdi tasavvufa degil,
ilahi agka ve cezbeye dayali bu sebeple de genis bir insan sevgisi ve
hosgoriisiine agirlik veren, her tiir benlik duygusunu kinayan™® bir sufilik
anlayisidir. Yesevilik’in ana kaynaklarindan biridir ve dolayisiyla Anadolu
Aleviliginin sekillenmesinde de etkili olmustur. Ahmet Yesevi’nin hocasi
olan ve eserlerinde kendisini sik sik andigi Arslan Baba bir Melameti-
Kalenderi seyhidir.

2. Tiirkistan Erenleri: Ahmet Yesevi'nin baslattig1 ve Orta Asya’da Islamiyet’in
yayilmasini saglayan Tiirk sufilik geleneginin temsilcilerinden olusur.

3. Rum (Anadolu) Erenleri: Horasan ve Tiirkistan Erenlerinin attig1 sufi temel
tizerine kurulan bir tasavvuf gelenegidir. Hact Bektas Veli, Yunus Emre ve

Mevlana gibi isimler tarafindan temsil edilir.

Bu ii¢ evliya grubu i¢inde Tiirkistan erenlerine dahil olan Ahmet Yesevi’ye
donecek olursak, bugiin birkag Ahmet Yesevi’nin varoldugunu goriiriiz. Oncelikle
tarihsel kisiligi ile i¢ ige gecmis bir efsanevi kisiligi vardir. Ayrica farkli tasavvuf
cevreleri O‘nu farkl kimliklerle tanimaktadir. Bunun nedeni Ahmet Yesevi’nin ¢ok
saglam bir tasavvuf temeli atmis olmasi1 ve sonrasindaki tiim sufi akimlarin (Siinni

olan veya olmayan) kendilerini O’na dayandirmak durumunda kalmalaridir.

*I Bkz. (14), OCAK, 32.
2 Agk., 37.
2 Agk., 33.
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Ornegin Siinni tarikatlardan ikisi olan Naksibendilik ve Kiibrevilik, kendi
bakis acilarina uygun birer Ahmet Yesevi portresi kurgulamiglardir. Bu durumun bir
baska sebebi de 13. ylizyilda baslayan Mogol istilasidir. Bu istila ile birlikte
Samanizm yeniden etkinlik kazanmaya baslamis ve Naksibendilik gibi tarikatlar
Islam’1 savunmak durumunda kalmislardir. Sonugta Ahmet Yesevi’nin Divan-1
Hikmet adli eserinde bulunan hikmetlerin igerigi degismis veya baska Naksibendi
seyhlerinin hikmetleri ile karigmistir. Divan-1 Hikmet’in bu niishalar1 Ahmet
Yesevi’ye dair az sayidaki yazili belgeler arasinda oldugundan arastirmacilar bu
metinlere riayet etmek durumunda kalmislardir. Mesela Fuad Kopriilii, “Ilk
Mutasavviflar” adli eserinde Ahmet Yesevi’yi klasik bir Siinni seyhi olarak
degerlendirmis ve Yesevilik’in Maveratinnehir’de Naksibendiligi dogurdugunu iddia
etmistir. Ancak Fuad Kopriilii daha sonra naksi gelenegi disindaki metinlere de
ulagsmis ve “Islam Ansiklopedisi”ne yazdig1 bir makalede Ahmet Yesevi ve tarikati
hakkindaki goriisiinii su yonde degistirmistir: “Ahmet Yesevi klasik (ve tabii ki
geleneksel) anlamda Siinni degil heterodoks bir sufi idi. Bu sebeple O’nu ve

Yesevilik tarikatini yeniden degerlendirmek gerekir.”**

Ahmet Yagar Ocak, Kopriili’niin dile getirdigi bu bilgiler 15183inda Ahmet
Yesevi’nin Ogretilerinin Naksibendilik veya Kiibrevilik gibi tarikatlar tarafindan
degil ama bugiin halen heterodoks yapisini koruyan Bektasilik tarafindan temsil
edildigini sdylemektedir.”> Ocak bu heterodoks yapili tarikati soyle tanimlamaktadur:
“Yesevilik, Melameti-Kalenderi sufiligin boyasina biiriinmiis bir Islam yorumunun
temel ozellikleriyle, Islam &ncesi Budist, Samanist, Maniheist, kiiltiiriin ilging bir

karistmini yansityordu.”*®

Ancak Yeseviligin bu heterodoks yapisinin korunmasi yerlesik kiiltiirlerle
olan temasla ters orantili olarak sirmistir. Yeseviler yerlesik c¢evrelerle

yakinlastiklar1 oranda Siinnilesmislerdir.

* Agk., 34.
B Agk., 47,55,
* A.gk., 35-36.
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Yeseviligin Yesi kentinden baglayarak tarihsel siiregte ve mekansal anlamda
devamliligini, yayilmasini saglayanlar Yesevi halifeleri (misyonerler) olmustur.
Yesevilik Hakim Ata, Mansur Ata ve Said Ata gibi 6nemli kisiler sayesinde tiim
Tiirkistan’a ve oradan da Iran’a kadar yayilmistir. Iran’in Zave kentinde Ahmet
Yesevi'nin miiridlerinden biri olan Kutbuddin Haydar tarafindan Kalenderilik ile
birlestirilerek Haydarilik tarikatii dogurmustur. 12. yiizy1l sonlarinda kurulan

Haydarilik’de de Ahmet Yesevi “biiylik pir” adiyla anilmstir.

2.2.2. Haydarilik

Kutbuddin Haydar tarafindan kurulan Haydarilik, Anadolu Aleviligi i¢in ¢ok
onemlidir. Clinkii Ahmet Yesevi geleneklerini canli tutan Haydariler, 13. yilizyilda
meydana gelen Mogol istilalar1 sirasinda Anadolu’ya gog¢ etmislerdir. 14. yiizyila
gelindiginde Anadolu’da Yesevilik diye bir olgu artik yoktur. Ancak Yesevilik,
Haydarilik icinde eridiginden Ahmet Yesevi’nin hatirasi yasamaktadir. Ayrica
tarihsel olarak miimkiin olamayan bir sekilde Ahmet Yesevi, Kutbuddin Haydar ve
Hac1 Bektas arasinda gecen olaylar isleyen efsaneler Haydarilik bagi sayesinde
anlam kazanmaktadir. Ciinkii Hac1 Bektas’in dis goriintiisiinden bahseden yazili
kaynaklar dikkate alindiginda O’nun bir Haydari seyhi oldugu anlagilmaktadir:
“Sag1, sakali, kaslar1 kazinmis, asag1 sarkan giir biyitkli ¢irgiplak bir abdal”.?’

7T Agk., 62.
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2.2.3. Vefailik

Yesevilik’i Bektasilige baglayan cizgide dikkat edilmesi gereken bir diger
husus da Vefailik’tir. Vefailik, Yesevilik ile ayn1 caglarda dogmus ve yine gdgebe
Tiirkmenler arasinda yayilmistir. Tacii’l-Arifin Seyyid Ebu’l-Vefa Bagdadi (6l.
1105) tarafindan Irak’ta kurulan Vefailik, Tirkmen seyhi Dede Garkin ile
Anadolu’ya girmistir. Daha sonra Anadolu’da Baba Ilyas-1 Horasani tarafindan
temsil edilmigstir. Vefailik, “bir yandan 1240’da baglayan Babai hareketinin itici glicii
olmus 6biir yandan Seyh Edebali ve Geyikli Baba vasitasiyla Osmanli devleti’nin

tesekkiiliinde rol oynamlstlr.”28

2.2.4. Hac1 Bektas Veli ve Bektasilik

Haci Bektas Anadolu’ya geldiginde kardesi Mentes ile birlikte Baba ilyas’m
yaninda yer almis ve O’nun halifesi olmustur. Ancak kardesi Mentes’in aksine
ayaklanmaya katilmamis ve boylece hayatta kalmistir. Babai ayaklanmalarinin kanl
bir sekilde bastirilmasi sonucunda Vefailik, agir bir darbe almistir. Bu nedenle
hayatta kalan Vefai dervigleri ve diger pek ¢ok Batini goriise sahip kisi, bir Haydari
seyhi olarak faaliyet gostermeye baslayan Haci Bektas’in ¢cevresinde toplanmiglardir.
Boylece 13. yilizyilda Anadolu’da Yesevilik’i kendi icinde eriten Haydarilik, 14.
yiizyilda bu kez de Vefailigi ve diger Batini karakterli olgular1 kendi i¢inde eritmeye
baslamistir. Daha sonra ise Haci Bektas kiiltii araciligiyla Haydarilik i¢inden
Bektasilik dogmustur.

13. ve 14. yilizyilda Anadolu’da gergeklesen bu sosyal olaylar dikkate

alindiginda Haci Bektag’in 6nemi goriilecektir. Ciinkii O Yesevilik, Haydarilik ve

% Agk., 61.
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Vefailik arasindaki baglantiy1 saglayan kilit tas1 konumundadir. Ancak Haci1 Bektas
pek ¢ok Alevi-Bektasi’nin sandiginin aksine Bektasilik tarikatinin kurucusu degildir.
Haci1 Bektas, Sulucakarahdyiik’de kurdugu zaviyede bir miinzevi-sufi yasantisi
stirmiistiir. Yasadigr doneme ait yazili kaynaklarda Haci Bektas’a dair ¢ok az bilgiye
rastlanir. Ahmet Yasar Ocak’a gore bu durum O’nun yasadig1 ¢agda pek taninmayan
biri oldugunun gostergesidir. Yine Ocak’a gore Haci Bektas 14. yiizyilda Abdal
Musa sayesinde (6liimiinden altmis yil sonra) yeniden dogdu ve bizim bildigimiz
Haci Bektas Veli olmaya basladi.” Bunun haricindeki diger bilgiler yazili kaynaklara
degil sozel kiiltiire ait sdylencelere dayanmaktadir. Bu sdylenceler ise Hac1 Bektas’in

tarihsel kisiligi ile efsanevi kisiliginin i¢ ice gegmesine sebep olmustur.

Riza Yiiriikoglu, Ocak’in bu konudaki fikirlerine katilmaz. Yiiriikoglu’na
gore Haci Bektas yasadigr donemde de oldukg¢a 6nemli bir konuma sahip olmustur.
Hatta Hac1 Bektas, Babai ayaklanmasinin bastirilmasinin ardindan bir anlamda Baba
[lyas’m yerini almistir. Bunun kamiti ayaklanmadan sag kurtulan Babai dervislerinin
Haci Bektas’in etrafinda toplanmalaridir. Ayrica Haci Bektas heniiz hayatta iken
cevresindeki dervisler ve halk tarafindan “kalenderler piri, abdallar serveri, kuddise
sirrehu (st kutlu olsun)” seklinde anilmistir. Boylece Babai ayaklanmasinin
ardindan Anadolu Aleviligi’nin artik Haci1 Bektas’in miiridleri tarafindan temsil

edilecegi de goriilebilir.*

¥ Agk., 221,
0 Bkz. (16 ), YORUKOGLU, 176, 177.
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2.3. Alevi-Bektasi iInamisinda Kurumlar

2.3.1. Alevilikte Ocak Sistemi ve Dedelik Kurumu

Her inang sisteminde oldugu gibi Alevilikte de dinsel inancin gereklerinin
yerine getirilmesi, inan¢ esaslarinin yeni kusaklara aktarilmasi gibi konularda
uzmanlagmis bir sosyal tabaka mevcuttur. Bir ruhban smmifi olarak da
degerlendirilebilecek olan bu uzmanlagmis kisilere Alevi inancinda “dede” adi
verilmektedir. Dolayisiyla bu kisilerin yerine getirdigi islev ve bu dinsel kurum

“dedelik” kavramiyla adlandirilmigtir.

Anadolu Alevi-Bektasi inan¢ sistemi igindeki bu kurum Aleviligin
anlagilabilmesinde kilit bir ©Oneme sahiptir. Cilinki dedelik her ne kadar
kurumsallagsmis bir yapr Ozelligi sergilese de baslangicindan giliniimiize dek
heterodoks niteligini koruyan ve bu nedenle yerlesik sistemlerden (Anadolu Sel¢uklu
Devleti, Osmanli Devleti) baski goren Alevilik, dedeler sayesinde, s6z konusu
baskilara ragmen bugiine dek varligini siirdiirebilmistir. Ancak dedelik olgusunu ve
dedelerin yerine getirdigi islevleri dogru degerlendirebilmek i¢in “ocak™ ad1 verilen
sistem de bununla birlikte ele alinmahdir. Ciinkii ocaklar, dedelerin hiyerarsik bir
bicimde yerlerini aldiklar1 kokli bir dinsel/toplumsal sistemi meydana getirmektedir.
“Ocaklar seklindeki bu orgiitlenme Anadolu’nun birbirinden ¢ok uzak bolgelerinde
yasayan Aleviler arasinda iletisimi saglayan yegane aragtir ve bu islevini ocakzade
dedeler aracihigiyla yerine getirmistir.””' Goriildiigii gibi ocak sistemi ve dedelik
kurumu birbirini tamamlayan bir goriinlim arz etmektedir. Biri olmadan digerinin

islevini yerine getirebilmesi veya devamliligini saglayabilmesi miimkiin degildir.

31 Ali YAMAN, “Anadolu Aleviligi’nde Ocak Sistemi ve Dedelik Kurumu”.
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2.3.1.1. Ocak Sistemi

Ocak kavrami giindelik kullanimda, evin i¢inde veya disindaki ates yakma
yerini ifade eder. Aleviligin bagdastirmact (senkretik) yapisi sayesinde ise bu
giindelik anlamin1  kaybetmeden dinsel, toplumsal, efsanevi baz1 06gelerin
katilmasiyla birlikte bir tiir anlam genislemesine ugramistir. Aslinda ocak bilinebilen
en eski Orta Asya inanc¢larindan beri 6zel bir konuma sahiptir. Cemal Sener’e gore
toprak, ates, su ve demir gibi 6gelerin kutsal sayildig1 ¢ok tanrili donemlerden sonra
animizmin etkisiyle “ocaklar kiilti” olugmustur. Bu inanca gore “tiiten ocaklar
kutsaldir. Bu ocaklar1 koruyan ruhlar inanis geregi hi¢ sondiiriilmeden yanmalidir.
Iste bu nedenle yakilan ocaklar hi¢ sondiiriilmez. Ocak yakmak sevap, sondiirmek
giinahtir.”** Ayrica bu inanglar atalar kiiltii ile de baglantilidir. Bu baglantiyi
Samanlarin, kamlarin atalarin ruhlari ile baglantiya gegebilmek i¢in ayinlerinde atesi

kullanmalarindan ¢ikarabiliriz.

Yine Sener’e gore bu ocak kiiltii, Dede Garkin, Abdal Musa, Geyikli Baba
gibi Horasan erenleri vasitasiyla Anadolu’ya taginmistir. Daha sonrasinda Alevi
ocaklar1 bu ocaklar kiiltii iizerine insa edilmistir.”® Bir baska deyisle ocaklar kiilti
soy ocaklaria donlismiistiir. Bu siire¢ ocak kavramina Esat Korkmaz’in dikkat

cektigi ev, aile, tekke, kan bag1 gibi 6gelerin eklendigi siirectir ayn1 zamanda.

2.3.1.2. Ocak Tanimlar1 ve Tarihsel Gelisim Tezleri

Ocak  kavrami farkli  ogeleri icermesi dolayisiyla net olarak
tanimlanamamaktadir. Tipki Alevilik kavraminin kendisi gibi bu konuda da farkli

Ogeleri isaret eden degisik tanimlar mevcuttur. Bu nedenle Gloria L. Clarke, farkli

32 Cemal SENER, Alevilik Nedir, 64.
3 Agk., 64.
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tanimlar1 bir araya getirmis ve bunlara kendi elde ettigi verileri de ekleyerek
kapsayict bir ocak tanimi yapmistir. Clarke once Korkmaz, Yaman, Yirir ve
Onarli’nin ocak tanimlarini ele alir: Esat Korkmaz’in tanimi yukarida da belirttigimiz
gibi evi, aileyi, ates yakma yerini, dervis mekanini (tekke) ve kan bagmin degisik
Ogelerini icerirken Ali Yaman ocak kavrami ile Alevilerde dinsel hizmetleri yerine
getiren dede ailelerini kastettigini belirtir. Ahmet Y{iriir i¢in ocak, evi ayn1 zamanda
dergah olarak kullanilan ve toplumun ibadet yeri olan bir ev halki olarak goriirken
Ismail Onarl1 ocag1 Ali soylulardan bir hane, inang merkezi ve ekol olarak tanimlar.
Bu son tanimdaki ekol kavrayisi onemlidir. Ciinkii ocaklar arasinda Aleviligin
algilanis1  ve ibadetlerin uygulanist konularinda farkliliklar s6z konusu
olabilmektedir.>* Ancak ilerleyen satirlarda da gorebilecegimiz gibi “El ele, el
hakka” seklindeki genel bir kavrayis sayesinde bu durum catismalara yol

agmamaktadir.

Clarke bu tanimlarin isaret ettigi farkli 6geleri bir araya getirir. Ancak kendi
caligmas1 sirasinda Elbistan’a bagli bir kdyde ilging bir bicimde Korkmaz’in
tammindaki tekke 6gesinin dogrulugunu deneyimler. “Ornegin Elbistan’a bagli bir
koyde ‘Ocak ne demek?’ diye sordugumda dedenin kiz1 bana eski bir evi gosterdi.
Eskiden ocakzade aileleri orada oturup cem yiiriittiigii icin bu eve ocak denilir.”
Clarke’in yaptig1 ocak tanimina gelecek olursak ii¢ asamali bir yapiya sahip

oldugunu goriiriiz:

1. Ali’ye (yani Muhammed’e) dek uzanan karizmatik bir soy;

2. Alevileri temsil etmek ve cesitli manevi gorevleri yerine getirmek
sorumlulugunu (yol gostermek, inanci yaymak, inanislar1 ve gelenekleri dgretmek
gibi) tasiyan bir aile;

3. Ustiin anlama yetenegine, maneviyata, bilgi ve yumusak bir tarzda hizmet

edebilme yetenegine sahip olan bir grup.*

3* Gloria L. CLARKE, “Alevilikte Ocak, Liderlik / Otorite ve Dede Kavramlari”.
3 A.g.m.
A, g.m.
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Alevi-Bektasi topluluklarinin biiyiik c¢ogunlugu bu ocak yapilanmasina
baghidir. Ocak sistemi toplumsal yasama bir disiplin getirir ve bu disiplin kutsal
temellere dayandigindan gecerliligi yiiksektir. Ocaklarin dayandigi kutsal temeller
neredeyse her ocaga ve bu ocagin kurucusu olan ulu kisiye dair anlatilan keramet
sOylencelerinden kaynaklanir. Ayrica bu keramet sahibi kisiler ve onlarin soylarinin
temsilcileri olan ocakzadeler, Islam peygamberinin ve Ehl-i Beyt’in soyundan

geldiklerine inanildig1 i¢in Alevi-Bektasi toplumu igerisinde biiylik saygi gortirler.

Alevi ocaklari, Dede Garkin, Sar1 Saltuk ve Hidir Abdal gibi
Alevi geleneginin evlad-1 resul (seyyid) saydigi ve kutsal kabul ettigi din
ulularmin adlarmi tagimaktadir. Ocaklar zaman igerisinde, bu kutsal
derviglerin soyundan gelenlerce kurumsal hale getirilmis, bu soylardan
gelenlere ocakzade (ocakoglu) denmis, dedelik gorevinin ocakzade
dedeler tarafindan yerine getirilmesi bir gelenek halini almugtir.”’

Gorildigi gibi ocaklarin din ulularimin adlarini tasiyor olmalart Cemal
Sener’in ocak kiiltiiniin soy ocaklarina doniistiigiine dair tezini dogrular niteliktedir.
Ali Yaman’a gore Alevi ocaklarina isimlerini veren bu énemli kisilerin konumlarini
belirleyen ii¢ unsur vardir. Bunlar soy, keramet ve hizmettir. Anadolu’da soylarinin
Ali’ye dayandigin1 gosteren icazetnamelere sahip olan ocaklar mevcuttur. Bu
icazetnameler bilimsel anlamda gayet silipheli goriinse de Baba Mansur Ocagi’nin
elindeki Ornekte oldugu gibi Aleattin Keykubat gibi kisiler tarafindan bizzat
imzalanmis ve kabul gérmiis 6rnekleri de mevcuttur. Anadolu’da yiizyillardir dilden
dile aktarilan keramet anlatilar1 da ocak kuran dedeler icin belirleyici bir kriter
durumundadir. En yaygin kerametler atese hiikmetme, duvari yiiriitme ve zehir igme
ile ilgili olanlardir. Bu sdylenceler arasinda Anadolu insani tarafindan en ¢ok dile
getirileni Seyyit Kureys ve Baba Mansur Seyyitleri ocaklarinin kurulmasi ile ilgili

olanidir. Mehmet Yazici bu sdylenceyi sdyle aktarir:

Halkin inanigina gore Seyid Kureys ve Seyid Mansur Anadolu’ya
geldiklerinde Anadolu’daki Miisliiman halk Anadolu Selguklular1 Devleti
idaresindeydi. Bu devletin baginda 1220 — 1237 (16 yil) yillar1 arasinda
hiikiimdarlik yapmis olan Aleattin Keykubat vardir. Aleattin Keykubat,
Seyid Mansur ve Seyid Kureys’i bugiin Tunceli ile Elazig arasinda
bulunan Hiisnii Mansur kasabasinda karsilar. Ellerinde Ehl-i Beyt

7 Bkz. (30 ), YAMAN.



neslinde olduklarin1 gosteren, Hicri 582 yilinda yazildigin1 gdsteren bir
secere vardir. Anadolu Selguklu hiikiimdar1 Aleattin Keykubat bu
secereyi donemin alimlerine inceletir. Hiikiimdar secerelerinin gercek
oldugunun ve bu sahislarin hakikaten Ehl-i Beyt neslinden olduklarindan
emin olduktan sonra kendilerinden bir keramet ister.

Seyidlerin Aleattin Keykubat’a gosterdikleri firm (tandir)
kerameti, Aleviler arasinda bugiin, halen coskuyla anlatilmaktadir.
Rivayete gore Hilkiimdar mese agaclarmin iginde c¢itirdayarak yandigi
(alev alev yanan) bir firin hazirlatir. Daha sonra seyidlere donerek “Eger
Ehl-i Beyt neslindeyseniz bu firina girecek ve yanmadan ¢ikacaksiniz.”
der. Ciinkii Hz. Ibrahim atese atildiginda yanmamusti. Aym sdylence
Sivas yoresinde Hubuyar Dede igin de anlatilir.

Hiikiimdarin bu istegi iizerine Seyid Kureys “Firma girecegim
yalniz senin yaverin de sahidim olarak benimle beraber gelmeli” der.
Seyid Kureys Aleattin Pasanin (ismi bilinmiyor) lakab1 Dervis Beyaz olan
yaveriyle firina girer. Ug giin sonra firmin kapisi agildiginda ikisinin de
sag oldugu ve Dervis Beyaz’in biyiklarinin buz tuttugu goriiliir.

Aleattin Keykubat’in yaveri Dervis Beyaz firindaki ii¢ giiniinii
sOyle anlatir: “Firmin igine girer girmez kendimizi diinyada esi benzeri
bulunmayan giizellikte bir vadinin iginde bulduk.” Seyid Mansur’u
gostererek: “Bu zat giivercin donunda istiimiize birka¢ kez ugtu.
Kanatlar1 bir pervane gibi soguk riizgarlar estirdi. O soguktan dolay1
biyiklarim buz tuttu.”

Bu kerametten sonra Anadolu Selguklu hiikiimdar1 Aleattin
Keykubat, ellerindeki secereyi 628 (Miladi 1232) yilinda tastik etti. Daha
sonra Dersim yoresindeki on iki agiretin ileri gelenlerini ¢agirdi ve
bundan sonra Ehl-i Beyt neslinde olan bu iki zatin kendilerine dini
onderlik yapacagini, bunun karsiliginda da Seyid Mansur ve Seyid
Kureys’e yilda bir olmak {izere “hakullah-lokma” vermelerini emretti.

Hiikiimdar Aleattin Keykubat, Seyid Mansur ve Seyid Kures’e
istedikleri bolgeye yerlesebileceklerini sdyledi. Seyid Mansur, bugiin
Tunceli’nin Mazgirt ilcesine bagli Moxindi (Darikent)’ye yerlesmeye
karar verir. Seyid Kureys ise Elaz1g’in Karakocan ilgesi ile Tunceli’nin
Nazimiye ilgesi arasinda bulunan ve Nazimiye’ye bagl olan, bugiin Deva
Kureys denen bolgeye yerlesir.

Seyid Kureys kendisine, barmabilecegi bir yer yaptiktan sonra
Moxindi’de, Seyid Mansur’u ziyaret etmeye karar verir. O donemde
bolge gayet ormanliktir. Kureys ormanda yakaladigi bir ayiya biner ve
canli bir yilam1 da hayvami yiiriitmek i¢in kamgi olarak kullanarak
Moxindi’ye gelir. Seyid Mansur o sirada kendisine bir ev yapmak
amaciyla tas duvar 6rmektedir. Duvarin boyu Mansur’un gobek hizasina
kadar yiikselmistir. Kureys’in bir aytya binmis ve bir yi1lan1 kam¢1 olarak
kullanarak kendisini ziyarete geldigini gordiigiinde, kendi kendine;
“Demek ki bu kardesim benden keramet beklemektedir.” der. Mansur
bunun {izerine yapmakta oldugu duvara biner ve “Y1irii ya miibarek, gelen
zat1 karsila” der. Duvar yiriir, ikisi karsilastiginda Seyid Mansur
kendisinden yasca biiyiik olan Kureys’in elini 6pmek ister. Seyid Kureys
buna miisaade etmez ve sdyle der: “Hayir, benim bindigim de kamg1
olarak kullandigim da insanlarin yaklagamadig1 vahsi birer hayvan fakat
ikisi de canlidir. Senin bindiginse cansizdir. Ben canliy1 sen ise cansizi

29



30

yiriittiin. Sana niyaz olmak gorevi bana diiser.” Bunun {iizerine Seyid
Kureys, Seyid Mansur’a tabi olur. (Resim-2.2)

Son kerametten sonra aralarinda su gorev dagilimi yapilir: Seyid
Mansur miirsit, Seyid Kureys pir, Dervis Beyaz ise rehber olur.”

(Resim-2.2) Seyid Mansur’un duvar yiirliterek Aslana binip gelen Seyid Kureys’i
karsllay1§1.39

Miizisyen Kemal Kahraman Binler Kapist (Ceveré Hazaru) adli CD’nin
kitapgiginda bu soylencedeki kisi ve sembollerin izini tarih i¢inde siirer. Buna gore
Kureys adina ilk kez dinler tarihinin M.O. 600 yillarina ait yazili kaynaklarinda
rastlanir. Bu kaynaklardaki bi¢imi Kuros ve Kyros’tur. Kuros/ Kyros kendini (tipki

¥ Mehmet YAZICI, Osmanh-Tiirk Toplumunun Alt Dinamikleri: Anadolu Alevligi, 79-80-81.

3% Baba Mansur’a dair anlatilan bu sOylencenin bir benzeri Anadolu’da Haci Bektas Veli i¢in de
anlatilir. Aslana binip yilan1 kamgi yaparak gelen kisi sdylenceden sdylenceye degismekte iken
(6rnegin Hac1 Bektas Kasabasi’nda bana anlatilan bir 6rnekte aslana binip Haci Bektas Veli’yi alt
etmeye gelen kisi Mevlana idi. Birge ise bu kisinin Aksehirli Seyit Mahmut Hayran oldugunu
yazmustir.) bu kisiyi bindigi duvarin iizerinde karsilayan ve rakibini sasirtan hep Haci Bektas Veli’dir.
Edip Harabi bu efsaneyi bir siirinde soyle isler:

Ne erler halketti Hazret-i Bari

Kimi sire bindi gem etti mari,

Velakin yiirlitmek cansiz divari (duvar)
Hac1 Bektas Veli hiinkara mahsus
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diger birgok kral gibi) Zerdiist dininin kitabina gore, tanrisal adaletin yeryiiziindeki
uygulayicisi olarak ilan etmistir. Seyid Mahmut’a gore kiirre(firin), kor (ates) ve Hor
(glines) sozctikleri ile baglantili olan Kureys (Khures, Kuros veya Kyros) bir tarihsel
kisinin ad1 olmaktan ¢ok bir tiir sifattir. Tipki diger krallar tarafindan kullanilan
Tanrinin oglu veya Gilinesin oglu sifatlar1 gibi Kureys de dinsel kaynakli biirokratik-
siyasi bir sifattir. Ayrica “elinde kirbag gibi tuttugu yilan ile aslana binmis olarak
tasvir edilen Khures sembolii yine Gilgames’e kadar uzanan bir derinligin
kavramsallastirilmasidir.” Siimer ve Akad duvar resimlerindeki Gilgames de tipki
Seyid Kureys gibi bir eliyle yilan1 diger eliyle de bir aslan1 tutmaktadir. Bu giicilin ve

bilgeligin bir kiside birlestiginin sembolik anlatimidir.*

Seyid Mansur etrafinda kullanilan simgelere bakacak olursak; O’nun bir
duvar ustasi oldugunu goriirtiz. “Duvar eski zamanlardan beri sehrin, ‘medeniyetin’
sembolli olarak degerlendirilmistir. Nerede bir sehir kurulmussa etrafi duvarla
cevrilmistir. Medeniyet tarihi surlarin ve siirlarin tarihidir. ... Gilgames Destani’nda
da sehri surlarla c¢evirmek...bir kahramanlik olarak anlatilmaktadir.”*' Ancak
Kahraman bu baglamda Seyid Mansur ile Seyid Kureys’in karsilagsmalarini, doga
tanrict barbar ile medeniyetin temsilcisinin karsilagmasi olarak yorumlayan Martin
von Bruneissen’e katilmamaktadir. O’na gore burada Alevi-Bektasi 6gretisindeki sir
ve sur kavramlar islenmektedir. Bir baska deyisle Kureys canli doganin sirrina
hiikmederken, Seyid Mansur canli-cansiz tiim doganin sirrina hiikmeden bir giiciin

simgesidir ve bu yiizden de Seyid Kureys’e miirsit olmustur.*?

Yukarida bir 6rnegi aktarilan bu efsanevi ya da bilimsel olarak tanimlanmasi
giic kriterler disinda Hac1 Bektas Veli dergdhina verdikleri hizmetleri karsilig1 ocak

kurmakla gorevlendirilen kisiler de vardir. Ornegin “menkibelere gére Haci Bektas

% Kemal KAHRAMAN, “Cevere Hazaru — Binler Kapisi”, 67-68.

T A.gm., 69.

* Bu sir kavramui Ali’nin tanrsallastirilmas: siirecinde de gayet islevseldir. Ciinkii Ali, sadece
Muhammed ve kendisinin sahip oldugu ebedi sirrin agiga cikartilmasi i¢in diinyaya imam olarak
gonderilmisti.
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Veli, Sar1 Saltuk, Seyit Cemal, Giiveng Abdal gibi baz1 ocak ulularin1 Anadolu’ya

Alevi taliplere dedelik yapmak tizere gondermistir.”*’

Ayrica siras1 gelmisken bu ulu kisilerin daha onceki boliimlerde isledigimiz
Tiirk Halk Sufiliginin Horasandan Anadolu’ya taginmasini saglayan sufi dervisler
oldugunu belirtmek gerekmektedir. Ciinkii tiim ocakzadeler soylarinin Horasan’a
dayandigini iddia etmekte ve bu durumu gerek menkibevi sozel anlatilarla gerekse de
yazili icazetnamelerle kendilerince kanitlamaktadirlar. Ancak bu Alevi ocaklarinin
olusumuna dair ortaya konan tezlerden sadece biridir. Farkli geleneklerden gelen
Alevi-Bektasi topluluklar1 bu konuda farkl fikirlere sahiptir. Ali Yaman bu tezleri
dort genel baslik altinda 6zetlemistir:

1. Alevi ocaklari Hac1 Bektas Veli zamaninda ortaya ¢ikmustir.

2. Alevi ocaklar1 Hact Bektas Veli’den o6nce vardi. Hz. Ali’nin soyundan
gelen ailelerce olusturuldu.

3. Alevi ocaklar1 Sah Ismail’den sonra ortaya cikt1.

4. Anadolu’ya gelen kabilelerin dinsel/siyasal lideri Tiirkmen babalari

ocakzade dede ailelerini olusturdular.

Bunlara ek olarak Clarke, Ismail Engin tarafindan ortaya konan besinci bir
tezi aktarir. Bu teze gore “Alevi ocaklari, genel itibariyle Osmanli doneminde
olugmuslardir. Bu olusumda Osmanli baskisinin rolii biiyiiktiir. Ocaklardaki yerel

farkliliklarda 6zl esas almak, ona hizmet etmek esastir.”*

Bu tezlerden ikincisine uygun diisen bir agiklamayr Burhan Kocadag dile
getirmektedir. O’na gére Hz. Ali soyundan ve torunlarindan olan Imam Musa-i
Kazim Bagdat’ta Abbasiler tarafindan zehirletilince ogullarindan Imam Ali Riza
Horasan’a, Ibrahim El Mucap ise Nisapur’a gitmistir. Burada Tiirkmenler ile bir

arada yasamislar ve onlarla akraba olmuslardir. Onlarin nesilleri zamanla “Seyyid”

“ Bkz. (30), YAMAN.
* Bkz. (33 ), CLARKE.
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girmislerdir. Ayrica Hac1 Bektas Veli baba tarafindan Ibrahim El Mucap’in soyundan
gelmektedir. Kocadag’a gore bu seyyidler Anadolu’da dedelik gorevini iistlenmisler

ve halka yol gostermislerdir.*’

Ahmet Yasar Ocak ise Alevi ocaklarmin Sah Ismail zamaninda ortaya
ciktigini savunmaktadir. O’na gore Sah Ismail soy siiren bir dini liderlik anlayigina
sahip Samanlik gelenegini Islam’daki seyyidlik gelenegi ile birlestirmistir. Sah
Ismail “...basta kendisi olmak iizere, bu dini liderlerin Hz. Ali soyundan geldigini
gosteren icazetnameler dagitmak suretiyle bugiinkii dedelik kurumunu yaratt:.”*
Hatta A. Yasar Ocak’a gore -sufilik gelenegi boliimiinde de islendigi gibi- heniiz
Alevilik olarak isimlendirilemeyecek konumdaki Tiirk heterodoksisinin Hz. Ali ve
Ehl-1 Beyt ile iligkisinin kurulmasi da bdyle gerceklesmistir. Bir bagka deyisle Sah
Ismail kendi déneminde bir Alevi kimliginin kurgulanmas: agisindan gayet 6nemli

bir gelenek icad1 ger¢eklestirmistir.

2.3.1.3. Ocaklarin Hiyerarsik Yapisi

Alevi ocaklar1 birbirileri ile olan iliskilerinde bazi kriterler dogrultusunda
hiyerarsik bir yap1 sergiler. Ancak bu yapinin nasil isledigi heniiz tam olarak ortaya
c¢ikartlamamistir. Bu nedenle s6z konusu hiyerarsi sorgulamaya agiktir. Bu yapinin
isleyisinin net bir bi¢cimde kavranamayisinin sebebi en {iist seviyede oldugu
varsayilan miirsit ocaklarinin dahi baska miirsit ocaklar tarafindan kontrol ediliyor
olmast ve aslinda Alevi ocaklari arasinda ayrim gozetilmemesidir. Bu durum
“Aleviler arasinda ‘Eri erden secen kordiir.” denilerek ifade edilir.”*’ Yine de her

ocagin bir baska ocak karsisinda sorumlu oldugu bir yapidan s6z edilebilir.

> Burhan KOCADAG, Alevi-Bektasi Tarihi, 161.
% Bkz. (14 ), OCAK, 254 — 255.
4 Bkz. (30), YAMAN.
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Birdogan bu hiyerarsik yapida miirsitlik, pirlik ve rehberlik olmak tizere ii¢
unsurun varlhigindan soz eder.® Ali Yaman ise ocaklari islevlerine gore dorde
ayirmistir: mirsit, pir, rehber ve diisklin ocaklari. Burada bagli olunan ocak miirsit
ocagl, bagl olan ise pir ocagidir. Rehberlik ise bir baska ocagin hizmeti olarak
paylasilmaktadir. Boylece her dede ailesi kendini bagli saydigi bir bagka dede
ailesinin talibi, miiridi sayilmaktadir. Yaman ocaklar arasi bu hiyerarsinin kokenine

dair ii¢ varsayim ortaya koyar.

1. Bu durum bazi1 ocaklarin eski oluslariyla ilgilidir.

2. Baz1 ocaklarin niifuzlu olusuyla, niifuz bdlgelerinin ve taliplerinin fazla
olusuyla ilgilidir.

3. Ozellikle XVI. yiizyildan itibaren heterodoks Alevi ziimrelerin zaman
zaman merkezi idare ile yasadiklart siirtigmeler sonucunda gergeklesen gogler ve

stirgiinlerle ilgilidir.

Yaman’a gore dedelik kurumunda hala gegerliligini koruyan bu farkl statiiler
ocaklarin siire¢ icinde bagimsizlagmasi sonucu ocaklar arasindaki iligkilerde
gecerliligini yitirmistir. Ancak Birdogan bunun aksine ocaklar arasi hiyerarsinin
bugiin hala gegerli oldugunu belirtir. Clarke de bu iki farkli goriisii aktardiktan sonra
kendi c¢alismas1 sirasinda Birdogan’it hakli ¢ikaran bulgular elde ettigini
soylemektedir.* Clarke’in yaptig1 goriismeler sonucunda aldigi yanitlara gore soyle
bir tablo ortaya ¢ikmis: Zeynelabidin Ocag1 Aliyyiil Sazeli Ocagi’na pirdir, bu ocak
da Hidir Abdal Ocagi’na pirdir ve Hidir Abdal Ocagi da Garip Musa Ocagi’na pirdir.

48 Nejat BIRDOGAN, Anadolu ve Balkanlar’da Alevi Yerlesmesi: Ocaklar, Dedeler, Soyagaclar,
147.
¥ Bkz. (33 ), CLARKE.
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2.3.1.4. Ocaklarin Islevleri

Ocaklar miirsitlik, pirlik ve diiskiinlik gibi islevsel ayrigmalarinin 6tesinde
Alevi kimligi i¢in pek c¢ok diger islevi de yerine getirirler. Bu islevlerden {igii

sOyledir:

1. Anadolu’nun birbirinden ¢ok wuzak bdlgelerinde yasayan Alevi
topluluklar arasindaki iletisim ocaklar sayesinde canli tutulabilmistir. Ciinkii dedeler
uzak bolgelerde yasayan taliplerini de belli araliklarla ziyaret etmekle
yiikiimliydiiler.

2. Alevi toplumunun sahip oldugu siirl sayidaki yazili kaynak ocaklarda
bulunmaktadir. Ocak aileleri Buyruklar, Conkler, Cenk kitaplari, Makalat,
Vilayetname, Faziletname ve secereleri ellerinde bulundurmakta ve korumaktadirlar.

3. Ayrica s6z konusu ocaklara mensup kisiler Aleviligin tarihi boyunca

s0zlii gelenegin yasatilmasi ve aktarilmasi roliinii de iistlenmiglerdir.

Clarke, bu islevlere sunu ekler: “Ocak ayni zamanda dedenin soyuna isaret
ederek, seckin konumunun devam etmesini de garanti altma alir.”>° Ancak sonug
olarak ocaklarin en genel islevinin Alevi toplumunu bir arada tutmak ve Alevi
olmayan ¢evreye karsi bagimsiz bir konumun elde edilmesini saglamak oldugu
sOylenebilir. Bir bagka deyisle Alevi toplulugunun &teki karsisindaki “biz” bilincinin
yeniden iiretilmesinde ocaklar etkin bir rol oynarlar. Boylece ocaklar yoluyla “kutsal
bir ailenin etrafinda olusan bir sosyal yapi yaratilarak™' hem toplumun dagilmasi

hem de toplum i¢i marjinallesme engellenebilmistir.

0 A.gm.
TAgm.
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2.3.1.5. Dedelik Kurumu

Anadolu Alevileri’nin inan¢ 6nderleri “dede” unvani ile anilirlar. Dedelik
Aleviligin bel kemigi olarak adlandirilabilecek bir kurumdur. Ali kiiltiintin Aleviligin
inan¢ yapilanmas: bakimindan temeli olmasi gibi, dedelik kurumu da cemaat
yapilanmas1 bakimindan ayni konumdadir. Kelime anlami1 “yash adam” veya “biiyiik
baba” olan dede, Anadolu Alevileri i¢in manevi liderleri isaret eder. Bir baska
deyisle dedeler, ruhban sinifim1 olusturan ocaklara mensup olan ve rahip islevini
istlenen bireylerdir. Ancak bazi Alevi ocaklarinda ocaga mensup olan tiim erkek
bireylere dede denildigi de goriilmektedir. Bu ocaklarda tiim erkek bireyler dede-
rahip roliine sahip degildir. Ciinkii dede ve dedelik kavrayis1 ayrismistir. Bir bireyin
dede-rahip olabilmesi i¢in baglica kriter, “cem” adi1 verilen ayini yiiriitebilmektir.

Diger kriterler ise pek net degildir.

Dedeler mensup olduklar1 ocaklar dolayisiyla Muhammed ve Ali’nin
soyundan geldiklerine inamilan kisilerdir. Bu karizmatik soy dolayisiyla dedeler
toplumsal hiyerarsinin en iist noktasinda bulunur ve daima son sozii sdyleme hakkina
sahip olurlardi. Ciinkii Alevilere gore Allah Muhammed’in soyunu (Ehl-1 Beyt) tiim
kotiiliklerden ve hatalardan arindirmisti. Dolayisiyla Evlad-1 Resul olan dedeler de

her zaman dogruyu konusur, dogru olan1 yaparlardi.

Dedelerin bu konumuna ragmen her dedenin kendine pir saydig: bir bagka
dedeye kars1 sorumlu oldugu bir sistem kurulmustu. Bu karsilikli bagimlilik sistemi,
hiyerarsiyi katilagtirmay1 degil, “yol” ad1 verilen inanglar biitlinlinii bireysel iradenin
listiinde tutmayr amaclamistir. Bu durumun kaniti dedeler tarafindan sikca dile
getirilen, “El ele el Hakka”, “Eri erden secen kordiir”, “Yol climleden uludur”,
“Gontl kalsin yol kalmasin” gibi deyimlerdir. Goriildiigli gibi aslinda hicbir dede
digerinden {stiin bir konuma sahip degildir ama yine de birbirlerine kars

sorumludurlar.
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Anadolu Alevilerinin inan¢ 6nderleri ile ilgili yapilmis ¢alismalarda dedeler,

ti¢ farkli kategoriye ayrilmislardir. Ali Yaman bu ti¢ kategoriyi sdyle belirler:

1. Bagimsiz ocakzade dedeler: Elazig, Erzurum, Malatya, Erzincan ve
Tunceli civarinda bulunurlar. Hac1 Bektag Veli’yi pir olarak kabul ederler ancak Haci
Bektas postunda oturan ve O’nu temsil ettigi diisiiniilen Celebilerden izin
(icazetname) almazlar. Kirsal kesimde kendine yeterli, i¢ine kapali sosyal sistemlerin
bagli oldugu ocaklara mensup dedelerdir.

2. Celebiler ve Haci Bektas Celebilerine bagli dedeler/babalar: Tokat,
Corum, Amasya ve Yozgat gibi Orta Anadolu illerinde bulunurlar. Yilda bir kez
Hac1 Bektas postunda oturan Celebilerden onay alirlardi. Bu tiir dedelik de babadan
ogla gecer ancak Evlad-1 Resul olma sart1 aranmaz.

3. Ocakzade dedelerce gorevlendirilen dikme dedeler/babalar: Bu
dedeler/babalar taninmis bir ocaga mensup degildir. Ocakzade dedeler tarafindan
gorevlendirilirler ve ancak ocakzadenin yoklugunda hizmet ederler. Ocakzade
dedeler ¢ok uzakta bulunan talipleri hizmetten yoksun kalmasin diye bdyle bir ¢oziim
gelistirmislerdir. Ancak uzun vadede ocakzade dedeler ile dikme dedeler arasindaki
baglar zayiflamis ve dikme dedelerin aileleri yeni ocaklara donilismiislerdir. Esat

Korkmaz bu kategoriyi “yol evlatlar” seklinde adlandirmustir.>

2.3.1.6. Dedelerin Sahip Olmasi1 Gereken Nitelikler

Geleneksel anlamda dede olabilmek i¢in bazi niteliklere sahip olmak
gerekliydi. Bu niteliklerin basinda Evlad-1 Resul olmak geliyordu. Yani bir kisinin
dede olabilmesi icin, Muhammed’den gelen karizmatik soya mensup olmasi
gerekliydi. Ancak tarih ig¢inde hizmetleri ve kerametleri sonucu miirsitlik unvani

kazanan kisilerin aileleri de ocaklara doniistiiglinden bu nitelik giderek

2 A.g.m.
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belirsizlesmistir. Peygamber soyundan geliyor olmak sarti konumunu ocak adi
verilen aileye mensup olup burada ¢ocukluktan baslayan bir egitimi almis olma sart1

ile paylasmaya baslamistir.

Bunun ardindan siralanan niteliklerin 6nemi ocaktan ocaga fakliliklar
gosterir. Ancak bir dedenin sahip olmasi gereken ikinci nitelik, temel inang esaslarini
biliyor olmak ve cem adi verilen ibadetin dogru bir bicimde yapilabilmesini
saglayabilmektir. Bir bagka deyisle dede-rahip roliinii Ttstlenen kisi cem
yiirlitebilmelidir. Bunlarin disinda her dede “Eline, beline, diline sahip olmak”

kosulunu yerine getirmeli ve bilgili, egitici, terbiye edici olmalidir.

2.3.1.7. Dedelerin islevleri

Kuskusuz dedelerin yukarida siralanan niteliklere sahip olmasinin beklenme
nedeni, yerine getirmeleri gereken islevleridir. Alevi dedelerinin geleneksel yapinin
heniiz siirdiigli kente gé¢ 6ncesi donemdeki baslica islevleri soyle siralanabilir:

1. Sosyal ve dinsel acidan topluma onderlik etmek ve gerek davranislari
gerekse yasantisiyla 6rnek olmak,

Dinsel ayinleri yonetmek,

Taliplerini ziyaret edip cem hizmetlerini gormek,
Toplumu aydinlatmak (irsad) ve bilgilendirmek,
Toplumda birligi ve dayanigmay1 saglamak,

Suglular diiskiin etmek ve darginlar1 baristirmak,

NS R WD

Bayram, siinnet, cenaze, evlilik gibi toplumsal torenlerdeki gorevlerini

yerine getirmek,

*®

Adaleti saglamak,
9. Inanci ve gelenekleri yasatip aktarmak,
10. Kutsal giicleri nedeniyle maddi-manevi sorunu olanlarin, hastalarin

basvuru yeri olmak.
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Modern kent yasami Aleviler i¢in bambagka bir toplumsal yapinin iginde yer
almak demektir. Bu modern yapi i¢cinde ne ocaklar ne de dedeler (Alevi inancinin
sekillendirdigi tim diger toplumsal kurular gibi) eski niteliklerini ve islevlerini
koruyamadilar. Dedelerin bazi islevleri okul, mahkeme gibi resmi kurumlara gegmis
diger bazilar1 ise Onemini tamamen yitirmistir. Sonugta dedeler yeni toplumsal
kosullara uyum saglamak durumunda kalmiglar ve toplumsal konumlar1 bu yeni

kosullara gore sekillenmeye baslamistir.”

>3 Dedelerin ve ocaklarin kent ortaminda edindikleri yeni goriiniim (nitelik ve islevler konusundaki
doniistimler) “Cumhuriyet Doneminde Alevilik-Bektasilik” adli baslik altinda ayrintili bir bicimde ele
almacaktir.
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2.3.2. Musahiplik Kurumu

Musahipsiz kigi ceme geliir mii?

Ettigi niyazlar kabul olur mu?

Muhammed (Ali) yolundan derman bulur mu?
Yine farz i¢inde farzdir musahip

Pir Sultan Abdal

Strri cavidana ereyim dersen

Verdigin ikrara sahip ola gor

Miirsit meydanina varayim dersen

Musahip meydanina yiiziinii siire gor

Sah Hatayi

Anadolu Aleviligi’ni dogru bir bicimde anlayabilmek i¢in ele alinmasi

gerekli olan bir diger kurum da musahipliktir. Bu kurum Aleviler i¢in sahip oldugu
dinsel igeriginin yaninda ve hatta 6tesinde toplumsal yasami diizenlemenin etkili bir
aracidir. Ciinkii Sener’in de™® belirttigi gibi zorunlu bir yap: olan kan bagma dayal
akrabaligin aksine musahiplik, tamamen goniilliiliik esasina dayali sosyal-toplumsal

bir akrabaliktir. Aleviler i¢in kan bagina dayali akrabaliktan daha 6nemli olan

musahipligin kapsamli bir tanim1 Esat Korkmaz tarafindan yapilmistir:

Musahiplik dendiginde ikrar vermis, evli iki kisinin esleri ile
birlikte, Hakk’a yiiriiyiinceye degin kardes kalacaklarina, birbirlerini
koruyup kollayacaklarina, birlik ve beraberlik i¢inde yasayacaklarina,
dedenin ve cem toplulugunun Oniinde s6z vermeleri bigiminde
gergeklestirilen bir térenle kurulan “toplumsal bir akrabalik” kurumu
anlasilir.”

Musahip™® ise yukarida agiklanan toplumsal kuruma dahil olan her bir bireye
verilen unvandir. Arapga “arkadaslik eden, sohbeti giizel olan, sohbet arkadasi™
anlamina gelen musahip, Tiirk¢e “ahiret kardesi, yol kardesi, nasip kardesi”

biciminde de kullanilmaktadir. Korkmaz’in taniminda evli iki kisinin musahip

**Bkz. (31) SENER, 65.

> Esat KORKMAZ, Anadolu Aleviligi, 322.

%6 Arapga kokenli olan bu sézciik farkli metinlerde degisik bigimlerde kullanilmaktadir. Bu metinde
musahip, miisahip ve miisahib seklindeki farkli bigimlerden, bilimsel olarak daha giivenilir niteliklere
sahip metinlerdeki kullanim olan “musahip” tercih edilmistir.
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olabilecegi vurgulanmistir. Ancak bu durum Anadolu’daki tiim Alevi topluluklar i¢in
gecerli degildir. Ornegin Tahtacilar’da musahip olacaklarin mutlaka evli olmalari
gerekirken, bunun diger Alevi gruplarinda bdyle olmadigr gorilmektedir. Kimi
topluluklarda en az 18 — 20 yasinda olmak sarti aranirken Ozellikle Dogu
Anadolu’daki bazi Alevi topluluklarinda ise ¢ocuklarin musahip olduklari
bilinmektedir. Ayrica musahipligin Bektasiligin Babagan kolunda pek yaygin
olmadigmmi goérmekteyiz. Piri Er’e gore bu fark Babagan kolda “miicerretlik”
(evlenmemis olmak) kavraminin tasidigi onemden kaynaklanmaktadir. Buna gore
Hac1 Bektas Veli miicerrettir ve musahiplik i¢in aranan baglica kosullardan biri —

yukarida da gordiigiimiiz gibi- evli olmaktir.”’

Kente go¢ oncesi icine kapali Alevi topluluklarinda her Alevi erkegin bir
musahibi olmasi sartti. Musahibi olmayanlar merasimlere katilamazdi. Bir baska
deyisle bu kuruma dahil olmak toplulugun dogal {iiyeliginden resmi iiyelige
yiikselisin gostergesidir. Ciinkii birey ayni zamanda tarikata da katilmistir artik.
Musahiplik tamamen karsilikli goniilliiliikk esasina dayanir ve Alevi topluluklar i¢in
bu nedenle kan bagindan daha énemlidir ancak musahip olabilmenin bazi kosullar
vardir. Her iki birey birbiri karsisinda bu kosullar1 yerine getirebildiklerini dedeye ve
diger topluluk iiyelerine kanitlayabildikleri takdirde musahip olabilirler. Bu sartlar

sOyle siralanabilir:

1. Musahiplerin her ikisi de Alevi olmalidir. Topluluktan bir kisi, Alevi
olmayan birini kendine musahip tutamaz.

2. Musahipler ayni sosyal sinifa dahil olmali ve toplumsal konumlar1 esit
olmalidir. Ekonomik anlamda birbirinden farkli 6zelliklere sahip kisiler yani zengin
ile fakir yol kardesi olamazlar. Musahiplerin ekonomik anlamda c¢ikar iligkisinin
olmamasina dikkat edilir. Ayrica cahil ile alim, seyh ile dervis musahip olamaz.

3. Musahip olacak kisilerin yaslar1 birbirine yakin olmalidir. Yagh biri ile

geng biri musahip olamaz.

" Bkz. ( 54 ), KORKMAZ, 322.
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4. iki musahip aym dili konusmalidir. Bu kosul musahipler arasindaki
iletisimin 6nemini vurgular. Birbirini ger¢cek anlamda sevmeyen kisilerin musahip
olmasina izin verilmez.

5. Bazi bolgelerde bekar kisiler de musahip tutabilme hakkina sahiptir.
Ancak daha sonra esler arasinda ¢ikabilecek anlagsmazliklarin anda zarar vermemesi
icin evli ¢iftlerin musahip tutmasi tercih edilir. Evli kisiler musahip olacaklar1 zaman
eslerin goriisii de almir. Eslerden biri istemiyorsa musahiplik gerceklesmez.
Musahiplik gerceklestiginde ise esler de musahip sayilir.

6. Bazi topluluklarda musahip olacaklarin ayni kdy veya kasabada yasamasi
sart1 aranir. Burada amag gerektiginde musahiplerin ¢cabucak birbirlerinin yardimina
kosabilmesidir. Ancak bazi1 topluluklar c¢ok yakin iliskinin musahiplige zarar

vermesinden ¢ekinerek farkli kdylerde yasama sartini getirmislerdir.

Musahiplerin  birbirilerine ve topluma karst olan sorumluluklari ele
alindiginda bu kurumun Alevi toplumsal yasaminda ne kadar 6nemli bir yeri oldugu
anlasilabilir. Bu kurum Alevi toplumsal 6rgiitliiliigiiniin ilk halkasini olusturur. Belli
bir yasa gelmis her Alevi’nin yerine getirmesi gerekli olan bu adet dmiir boyu
yalnizca bir kez gerceklestirilebilir ve verilen ikrar Olene dek gecerlidir.

Musahiplerin sorumluluklari s6yle siralanabilir:

1. Bir musahip sahip oldugu her seyi, namusu hari¢, yol kardesiyle
paylasmakla ylikiimliidiir. Bir bagka deyisle paylasilmayan tek alan cinsellik alanidir.

2. Bir Alevi musahibinin evine davetsiz gidebilir ve sofrasina teklifsiz
oturabilir. “Musahip, musahibine yedigi kadar yedirmeli, giydigi kadar
giydirmelidir.”*® Bu durum musahipler arasinda ekonomik bir birliktelik oldugunun
da gostergesidir.

3. Bir musahip yasaminin her aninda ahiret kardesinin acilarina
mutluluklarina ortak olmak onun her tiir derdine derman olmaya ¢aligmak

zorundadir. Hatta Melikoff’a gdre; musahibinin istedigi kizla evlenmesine yardim

¥ Bkz. (37) YAZICL, 96.
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etmeli gerektiginde (Anadolu’da yaygin bir adet olan) goniilli olan kizin
kagiriimasinda rol oynamalidir.”

4. Musahiplerin ¢ocuklar1 kardes sayilirlar ve bu nedenle birbirleri ile
evlenmeleri yasaktir.

5. Taraflardan biri 6ldiiglinde digeri Olenin ailesine kendi ailesi gibi
bakmakla yiikiimliidiir.

6. Yol kardeslerinin birbirlerine kotii davranmalart kesinlikle yasaktir. Bu
karsilikli sorumlulugun getirdigi yiik, rehber veya pirden ©Once musahiplere
yiiklenmistir. “Bir musahip musahibiyle diigkiin olsa yine kendileri birbirini kaldirir.

Musahibin diiskiininii pir, rehber kaldiramaz.”®

seklindeki deyisler ile bu durum sik
sik glincellenir. Musahipler dargin dolasamazlar.

7. Ayrica musahipler birbirlerini kotii  davranmislardan uzak tutmak
zorundadirlar. Ciinkii taraflardan biri toplumsal yasama uyusmayan bir davranis
sergilediginde digeri de bundan sorumlu tutulur ve eger gerekliyse ayni ceza ile

yargilanir.

2.3.2.1. Musahip Kurumunun Kaynag

Musahiplige dair yazilan metinlerin ¢ogunda bu kurumun dinsel ve toplumsal
kaynaklar1 ayr1 ayr1 ele almmistir. Oysaki dinsel kaynak olarak gdsterilen
Muhammed ve Ali arasindaki musahiplik iligkisi Alevi kimliginin kurgulanis
stirecinde gelismis bir sdylencedir. Yani bu kaynak da aslinda toplumsal bir nitelik
tasimaktadir. Ancak musahiplige dinsel o6zelligini kazandiran ortaya c¢iktigi

topraklarin geregidir.

Irenne Melikoff farkli topluluklardaki benzer kurumlar1 inceleyerek

musahipligin kaynagini belirlemeye ¢alismistir. Buna gore iki farkli kaynak

% Bkz. ( 12), MELIKOFF, 92.
0 Bkz. ( 54 ), KORKMAZ, 340.
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goriilmektedir. Ilki Tiirk-Mogol topluluklardaki “anda” adetidir. Aralarinda kan bag
olmayan kisilerin bir yeminle birbirine baglanmas1 seklinde olan bu adet Melikoff’a
gore musahiplikten farkli bir yapidir. Ancak Asya’daki buna benzer adetlerin
musahipligin kdkenlerinden biri oldugu goriisii gayet yaygidir. Ikinci kaynak ise

[ran-Hind kokenli Avesta inancidir. “Dogu Tiirkcesindeki biste ‘ortak’, ‘kardes’

anlaminda Avesta deyimi havishta’dan gelmektedir. Her tacirin bir biste’si vardir.”®'

Melikoff, musahiplige dinsel icerigini kazandiran olguyu Stig Wikander’den yaptig

bir alint1 ile gdsteriyor: “sosyal hizmetler dizisi daima sistemin dini bir yaptirimi ile

sona erer.”® Bu dinsel ve torensel igerige daha sonralari Ortagag Anadolu’sundaki

Ahi teskilatinda rastlariz.

Esasen, Anadolu’da Fiitiivvet’e baglh biitiin loncalar gibi, Ahi
loncalarinin da, dini bir ger¢evesinin bulundugu ve dervislerin tarikatlari
ile meslek loncalar arasinda bir benzerlik oldugu bilinmektedir. Ahilerin
loncalarinin, cemaat disi (heterodoxe) sufilik ile siki iligkileri vardi ve
Ahiler, yonetimin yetki giiciine kars1 tavirlar1 dolayisiyla artik istenmez
olduklar1 zaman, Ahi gelenekten bir¢ok 6geler almis bulunan Bektasilerin
yaninda kendiliginden bir sigmak buldular. Hi¢ siiphesi yok, musahip,
“ortak ya da kardes” adetinin Alevilerde dini bir tdren olmasi da Ahi
loncalar1 yoluyladir.”

Bu konuda Nejat Birdogan da Melikoff gibi Ahi teskilatini musahipligin
kaynaklarindan biri olarak degerlendirmektedir. Ancak Birdogan, Zerdiist’iin
kurdugu kardes birliklerinin de musahipligin kaynaklarindan biri olabilecegi

goriisiindedir.

Var olan fiitivvetnameler, incelemeler gosteriyor ki Ahilige
katilmak isteyen acemi ¢iragin (nazil) ... kendisine oncelikle bir yol atasi
bulmasi gerekir. Bu Alevilikteki rehberin karsiligidir. Saniriz ki Ahilikten
gegmedir. Gene fiitiivvet yolunda ilerlerken kendisinden daha kidemli
olan naziller arasindan iki de yol kardesi segecektir. Bu olay da Aleviligin
bir kesimine yol kardesi olarak gegmistir.**

Zerdiist kendi yoresinde kardes birlikler olusturmus ve daha
sonra giiniimiizde bile var olan ruhani dervisler birliginin temelini

6! Bkz. ( 12'), MELIKOFF, 85.

2 Agk., 85.

% A.gk., 85-86.

% Nejat Birdogan, Milletleraras: Ahilik Kiiltiirii Sempozyumu Bildirileri, 20.
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atmistir. Anadolu Alevilerinin bir kesiminde var olan musahip Orgiitiiniin
bu olaydan ¢ikmus olmasi da akildan ¢ikarilmamalidir.®’

Musahipligin ilk kaynagi olarak soz ettigimiz Asya topluluklarina dair Baki
Oz’iin goriisleri soyledir. “Musahipligin kaynagi Asya’dir. Iskidler’de (Saka) ileri
Olciide bir kardeslik vardir. Bu orgilitlenme Harezm’de yaygindir. Asya ve saman

kokenli olan musahiplik Oguzlar yoluyla Ahilere ge¢mis oradan da Alevilige

girmistir.”*® Korkmaz’a gore Asya’da sadece savasan erkekler arasinda kurulan bu

orgiitlenme bicimi daha sonralart tim topluma yayilmistir. Melikoff’un “anda”
gelenegi ile musahipligi farkli yapilar olarak degerlendirmesinin sebebi iste bu

farklilagsmadir.

Savasa gidenlerin esini, ¢ocuklarini ve malin1 miilkiinii en yakin
arkadasina, dostuna emanet etmesi seklinde yasama gegen bu toplumsal
dayanigma, zamanla “yol kardesligi”, “can yoldashig1” bi¢iminde One
cikmistir. Yalnizca savasa, sefere gidenleri ve onlarin arkadaslarim
kapsayan “yol Kkardesligi” ve “can yoldashg” olgusu, Anadolu
Aleviliginde daha tanimli ve kurumsal nitelikte, herkesi kucaklayan bir
toplumsal Srgiitlenmeye doniisiiyor.”’

Tarih bilimi ve sosyolojik veriler Anadolu Aleviligindeki musahiplik
geleneginin olusum siirecini bu sekilde ortaya koysa da Alevilerin ¢ogu i¢in bu
bilgiler pek bir sey ifade etmiyor. Alevilerin bu konuya dair bilgileri baz1 metinlerde
musahipligin dinsel kaynaklarindan biri olarak degerlendirilen bir sdylenceye
dayanmaktadir. Bu sdylence Muhammed ve Ali’nin musahip olmasi {izerine

kuruludur. Buna gore:

Gok ve yer yaratildigi zaman melek Cebrail, Adem’in beline
kusak kusad: ve kardes oldular. Obiir melekler onlara yemek olarak helva,
ekmek getirdiler. Adem, bir parca Havva’ya ayirdi. Bu ilk ornekteki
edimi tekrarlayarak; Cebrail Peygamber’e de Tanri’min bir buyrugunu
getirdi. Keza, Muhammed de Ali’yi, sag elinden tutup minbere ¢ikararak -
ve sonra kusagini agarak- bagria basti. Ikisi ayn1 gomlegi giydiler, dyle
ki, bir bedende iki bas gibi goriindiiler. Peygamber Ali’ye “Kanim senin
kanindir, etim senin etindir, viicudum senin viicudundur, usum senin
usundur, ruhum senin ruhundur.” dedi. O zaman ashabi O’na “ey Allah’in
Resulii, gomlegi c¢ikariniz” dediler. Peygamber gomlegi c¢ikardi.

% Nejat BIRDOGAN, Anadolu Aleviliginde Yol Ayrimi, 83.
% Baki 0Oz, Alevilik Tarihinden izler, 108.
7 Bkz. ( 54 ), KORKMAZ, 334 — 335.
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Muhammed ve Ali tek bir viicut olarak goriindii. Peygamber, “Ali ve ben
tek bir agacin meyveleriyiz” dedi ve Ali’yi elinden tutup basparmagini
parmagina bastirdi. Sonra minberden indi, kusagini aldi, “Iste, Cebrail’in
Mira¢ Gecesi beni sardigi kusak, simdi onu sana sartyorum” diyerek,
kusagi Ali’ye doladi; biri Allah adma, 6biirii Cebrail adina, ii¢linciisii
kendi adina, li¢ diigiim yapti. Ve dedi ki: “Ey Ali, sen benim, Musa ile
Harun’un kardes olduklar1 gibi kardesimsin.”

Sonra, Muhammed’in huzurunda Ali, Selman-1 Farisi’ye,
Kanber’e kusak kusandirdi. Mii’minler Muhammed’e peksimet, yag ve
helva getirdiler. Muhammed bunlar1 Selman-1 Farisi’nin, Hasan, Hiiseyin
ve Fatimatiizzehra’ya ulastirmasi i¢in bir pargca ayirdiktan sonra,
bulunanlara paylastird:.®®

Melikoff’a gore bu Oykiide aslinda Ortagag Anadolu’sunun meslek
loncalarina ait kardeslik merasimleri islenmektedir. Bu nedenle téren sirasinda bir
kusak kusanilmakta ve meslek loncalarinin piri sayilan Selman-1 Farisi’nin adi
gecmektedir. Esat Korkmaz’a gore ise bu sdylence “Hz. Muhammed’in zahir/seriatg1
kimliginin yadsinmasi buna karsin Batini kimliginin olumlanmasi 6yk1'isi'1d1'ir.”69 Bir
baska deyisle Tiirkler Orta Asya’da sahip olduklar1 benzer nitelikli bir toplumsal
akrabalik iligkisini Islam tarihini yeniden kurgulayarak yeni dinleri olan Islamiyet
icine yamamuslardir. Dolayisiyla musahipligin  kaynagi Islamiyet’in  dogdugu
topraklarda degil, yerlesik yasam Oncesi toplumlarin dayanigma bi¢imlerinde

aranmalidir.

Sonu¢ olarak Musahipligin  kaynaginin  Asya’nin  yerlesiklesmemis
toplumlarinin dayanigma bi¢imi ve Zerdiist’iin olusturdugu kardes birlikleri oldugu
gorilmektedir. Buradan Ahilige ve Alevilige tasinan musahiplik daha 6nceki “can
yoldagligr” olgusundan herkesi kapsayan kurumsal nitelikli toplumsal bir
orgiitlenmeye donligmiistiir. Ancak bu tarihsel gergekler -yukarida aktarilan-
musahipligin kaynagim Kuran’da bulan sdylencelerin 6dnemini yitirdigi anlamina
gelmez. Ciinkii bu tarihin yeniden kurgulanmasi olgusu bize Alevi-Bektasi inancinin
senkretik yaninin bu inangta iistlendigi bir islevi gosterir. Muhammed ve Ali’nin
musahip olmasi sdylencesi sayesinde musahiplige kutsal bir igerik kazandirilarak s6z

konusu toplumsal bagin saglamligi ve devamliligi saglanmistir. Ayrica Alevi

58 Bkz. ( 12 ), MELIKOFF, 88 — 89.
% Bkz. ( 54 ), KORKMAZ, 326.
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kimliginin en 6nemli referans noktalarindan ikisinin (Muhammed ve Ali) birbiri ile

olan iligkisinin tiim toplum i¢in bir 6rnek olusturmasinin yolu ac¢ilmistir.

2.3.2.2. Musahiplik Ritiieli

Musahiplik icin 6zel bir cem diizenlenmez. Bir baska deyisle Anadolu’da
“musahiplik cemi” seklinde bir olgu yoktur. Ancak bu kadar 6nemli ve 6zel bir iliski
dogal olarak bir ritiiel ile baglatilir ve onaylanir. Bunun i¢in musahip olmak isteyen
adaylar cem toreninden Once bu isteklerini dedeye bildirirler. Cesitli yoresel
farkliliklar tagimakla birlikte dedenin, rehberin (musahip adaylarin1 dedenin karsisina
cikaran kisi), musahip adaylar1 ve eslerinin ve cemde bulunan diger canlarin cesitli
gorevler tstlendigi bir merasimin ardindan adaylarin musahipligi kabul olunur ve
cem baglar. S6z konusu bu merasim Muhammed ve Ali’nin musahip olmalar

sOylencesinin yeniden hayata ge¢irilmesi bi¢imindedir.

Adaylarin niyetlerini dedeye aktarmalarina “dara durmak” denir. Dede dara
duranlara “Bism-i Sah, Allah... Yiiziim yerde, 6ziim darda. Dar-1 Mansur’da ellerim
gani dergdhinda. Erenlerden hal hayirlist Sey’en derim Allah... Eyvallah, hii
gerceksin ya Ali” bigimindeki giilbang1” okur, adaylara ve eslerine musahipligin ne
demek oldugunu ve ne gib1 yiikiimliiliikler getirdigini aciklar. Buna gére musahiplik
Muhammed, Ali’nin yoludur, onlardan kalmistir ve bu yiizden verilen ikrar 6liinceye

kadar bozulamaz. Ayrica dede sunlar1 sdyler:

Nefsinize uymayin; (Isteklerinize boyun egmeyin).

" Giilbang veya Giilbank: John Kingsley Birg’e gére sozciik anlami “yiiksek sesle bagirmak” tir.
Ancak bu kavramin da neyi isaret ettigi pek net degildir. Kimilerine gore; bir grubun varliginda bir
agizdan okunan bir toplu duadir. Ancak giilbanglarin kimi zaman tek bir kisi tarafindan da okundugu
gbzlenmistir. Yapist geregi toplu bir ibadeti hedefledigi i¢in yine de giilbangdir. Kimilerine gore ise
giilbang sozciigii baba tarafindan okunan resitalleri karsilarken rehber veya diger gorevlilerce okunan
dualara “tercliman” denir. S6zciik anlami terciime eden olan terciiman ile giilbang arasindaki bu ayrim
teoride bdyle olsa da pratikte iki sdzciigiin birbiri yerine kullanildig1 durumlar da mevcuttur.
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Yolunuzdan azmayin; (Dogru yoldan ayrilmayin).
Mali mala canmi cana katin; (caninizi ve malimizi baskalari ile

paylasin).

Cig lokma yemeyin; (Haramdan sakinin).

Haliniza haldas, yolunuza yoldas olun; (Acida ve sevingte bir
olur birbirinize dayanmn).”

Musahip adaylar1 “eyvallah pirim” diyerek bu kosullari bildiklerini ve kabul
ettiklerini soylerler. Bunun ardindan musahiplerin bedeni baslar1 disarida kalacak
bicimde beyaz bir bezle sarilir ve bir bagska bez musahiplerin beline kemer olarak
dolanir. Dede bir bagka giilbang okuduktan sonra adaylar dedenin elini &per. Dedenin
basparmagi acik vaziyette musahiplerin sirtina vurmasinin ardindan adaylar artik
musahip olmuslardir. Musahipler diger canlarin arasindaki yerlerine oturur ve cem

baslar.

2.4. Ayn-i Cem

Erenler cemine kimse giremez,
Edeb ile erkan bir olmayinca.

Pir Sultan Abdal

Genel bir tanimla baglamak gerekirse “Cem, Alevilerin-Bektasilerin cemaatle
birlikte yaptigi, ibadet olarak algilanan kutsal torenin adidir.”’? Alevi-Bektasi
inancinin ayirt edici Ozellikleri olan senkretik yapist ve dinin dissal bicim,
uygulamalarina pek ehemmiyet vermeyen Batini karakteri, Alevi-Bektasilerin ibadet
bicimlerine de yansimistir. Clinkii Alevi-Bektasilerin en yaygin bi¢imde Cem adini
verdikleri ibadetleri, etkilendikleri tiim kiiltiirlerin ve dinlerin, dinsel térenlerinden ve

ibadet bicimlerinden Ogelerin bir secgkisi goriiniimiindedir. Ayrica farkli Alevi-

"I Bkz. (12 ), MELIKOFF, 91.
2 Bkz. (54 ), KORKMAZ, 209.
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Bektasi topluluklart bu ayini degisik bigimlerde isimlendirirler: Ayn-i Cem, Ayniil
Cem, Cem ayini, Abdal Musa Kurbani, Birlik Cemi, Dardan indirme Erkani, Koldan
Kopan Erkam, Ali Cemi, Gorgii Cemi, Igeri Kurbani, ikrar Cemi, Halka Namaz1.”

Bu ibadetin 6nemi “Hak-Muhammed-Ali” divani olarak goriilmesinden de bellidir.

Aleviligin ¢ok az sayida yazili kaynaga sahip olmasit dolayisiyla Cem ayinin
devamliligit da yilizyillar boyunca sozel ve gorsel bilgi aktarimi {izerinden
saglanmistir. Bu nedenle mekdna ve zamana gore degisiklikler gdstermektedir.
Dolayisiyla Alevi-Bektasi inancinda Siinni Islam’in aksine tiim yapisi kesin
cizgilerle, yazili olarak belirlenmis namaz benzeri bir ibadet s6z konusu degildir. Bu
durum Ayn-i Cem toreni ve torene katilanlar i¢in bir olumsuz durum yaratmaktan
cok Alevi-Bektasi inancinda bi¢imin degil 6ziin 6nemli oldugu fikrinin bir kaniti
gibidir. Ancak yine bu sebeple inan¢ baglaminin aksine bilimsel anlamda Cem

ayininin toplumsal ve dinsel kaynaklar1 konusu gayet tartismalidir.

Inang baglamindan kasit Cem olgusunun “Kirklar Cemi” adi verilen bir
sOylence lizerine oturtulmasidir. Bu nedenle Ayin-i Cem’in Alevi-Bektasiler icin
neyi ifade ettigini anlayabilmek, “Kirklar Cemi” sdylencesinin neden ve nasil
kurgulandigimin irdelenmesiyle mimkiindiir. Diger taraftan da Ayin-i Cem’in

toplumsal ve dinsel kaynaklar1 konusundaki goriisler degerlendirilmelidir.

2.4.1. Ayn-i Cem’in Kaynaklan

Genel kanitya gore Cem terimi Arapga kokenlidir. “Arapga, ‘toplama,

biriktirme’ ya da ‘topluluk, kalabalik’ anlamlarina gelen ‘cem’ sézciigi zamanla;

¥ Namaz Alevilerin pek tercih etmedikleri bir terimdir. Ancak Cem sirasinda tiim canlarin birbirinin
yiiziinii gorebilecek bigimde, yani bir halka olusturarak topluca niyaz etmeleri dolayisiyla bdyle bir
kullanim ortaya c¢ikmistir. “Halka niyazi” kullanimi zamanla halka namazina doniismiistiir.
Dolayistyla Cem ayininin tamanmu bir halka namazidir. Kisaca térenin her hangi bir boliimiinde ayrica
namaz kilinmaz.
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Alevilerin-Bektasilerin cemaatle birlikte yaptigi ibadetin adi olarak terimlesir.”’*

Ancak bu genel kan1 Aleviligin-Bektasiligin kokenini sadece Islamiyet ile sinirlayan
bakis acisinin getirdigi ve bu bakis acisina sahip olanlarin yetinebilecegi basit bir
cikarimdir. Oysa diger Alevi-Bektasi inan¢ esaslart ve kurumlarinda oldugu gibi
Cem olgusu da Islamiyet dncesi kaynaklara sahiptir. Bu kaynaklar Siimer, Babil,
Akad uygarliklarindaki dinsel torenler, Orta Asya’nin Samanist ayinleri (ve bu
ayinlere katilmis olan Maniheist, Budist unsurlar), Antik Yunan’in Dionysos
solenleri (bagbozumu sdlenleri) ve eski Iran’in Zerdiist dininde Dionysos’un yerini
tutan Cem adina diizenlenen torenlerdir. Tarihsel yakinlig1 dolayisiyla en belirgin
kaynaklar Iran’m Cem so6lenleri ve Samanlarin ydnettigi ayinlerdir. Bu bilgiler
1518inda Alevi-Bektasi inanisindaki cem teriminin Arapca cim-mim-ayn harfleriyle
yazilan cem sozciigiinden degil eski bir Iran padisahi olan Cem’in adindan geldigini

sOyleyebiliriz. Bir bagka deyisle Alevi-Bektasi inancindaki cem sozciigii Farsca’dir.

Cem, Iran’in eski Zerdiist dininde sarabi bulan Kisra’nin (sahm, padisahin)
adidir.” Eski iran’da bu padisahin adina yilin belli zamanlarinda s6lenler diizenlenir,
icki igilir, siirler okunur, ¢algi ¢alinir ve oyun oynanirdi. Boylece hem sarabi bulan
Cem adl1 padigah aniliyor hem de tipki Dionysos senliklerindeki gibi esrime yoluyla
kisiler kutsallagiyor, tanrisallasiyordu. Bu torenin ismi Ayn-i Cemdi. Ciinki
Arapga’daki cem sozcligiiniin Farsca karsiligi ayindir. Eger bugiin kullanilan sézciik
Arapca kokenli olsaydr Ayin-i Cem kullanimi Arapga toplantinin toplantist gibi
celisik bir anlama sahip olurdu. Esat Korkmaz, Riza Yiiriikoglu, Nejat Birdogan ve

John K. Birge cem teriminin kdkenine dair bu yonde goriisler bildirmislerdir.

™ A.gk., 205.

™ iran soylencelerinde Cem’in sarabi bulusu soyle anlatilir: Bir ¢oban yaylimda koyunlarmi
giidiiyordu. Birden gokte bulutlar belirdi (ak bulutlar), ortalik yumusak bir goélgeye biirlinmeye
basladi. Derken yildirimlar distii, simsekler ¢akti. Coban korku iginde sagina soluna bakinir oldu. Bir
de ne gorsiin, yere inen ak bir bulutun i¢inden ¢irilgiplak bir kiz ¢ikiverdi. Kizin yakininda dallarindan
liziim salkimi sarkan bir aga¢ belirdi. Coban kiza tutuldu, ona yaklasti, duygulandi. Kiz, ¢irilgiplak
durumda agagtan kopardigi iiziim salkimini avucunun iginde sikti, ¢ikan suyu ¢obana igirdi, coban
esridi, gbzii gonlii agild1, sevindi, kivandi.

Iste bu olayin gectigi giinden sonra, cem torenleri diizenlenmeye baslandi. Bu olayin, bu téren
niteliginde ger¢eklesmesini saglayan kisi Cem adi verilen padisahmis. Gokten inen, kizin iginden
¢iktig1 sOylenen 1ginli buluta da ‘Cem’in 15181° anlaminda ‘Cem-sid’ denmis.burada gecen ‘sid’
sozctigl eski Farsca’da 151k’ anlamindadir.(Soylenceyi aktaran Esat Korkmaz)
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Ahmet Yasar Ocak ise kendisi ile yapilan bir sdyleside, Ayn-i Cem ile
Samanlarin yirittiigii ritiieller arasindaki benzerlikleri vurgulayarak bu ibadetin

kaynaklarindan birini daha aydinlatir.

Ayin-i Cem, Aleviligin temel ibadet kurumudur. Bilimsel olarak
ele alindiginda bunun da tipki dedelik gibi, Tirkler arasindaki eski
Samanist geleneklerle siki sikiya ilgili bulundugunu goriiriiz. Nitekim
bilimsel ¢aligmalar ayin-i cemin Islam’dan énce Orta Asya’da Tiirklerin
stirekli olarak belli zamanlarda Saman’in yonetiminde icra ettikleri ‘ritiiel
nitelikli kimiz igme’ toreninin bir devami oldugunu gdstermistir... Bu
kimiz ritiieli, belirlenen gilinlin gecesinde, Saman’in ¢adirinda yapilirdi.
Torene yalnizca evli giftler katilabilirdi. Saman kopuz refakatinde dualar
okur, bu arada torene katilanlara kimiz sunulurdu. Toéren gece geg vakte
kadar siirer, sonra herkes kendi ¢adirina ¢ekilirdi. Goriildiigii gibi bu
toren, ayin-i cemin esasini ¢ok iyi gosteriyor... Daha sonra bu Samanist
ritiiele Budist ve Maniheist unsurlar da katilmistir ki Alevilikteki ikrar
ayin-i cemi ve musahiplik ayin-i cemi hemen hemen biitlinliyle bunlarin
izini tagir. Bu iki ayin de bugiinkii haliyle Maniheizm’deki inisiyasyon
ayinine ¢ok benzer... Alevilikteki cem merasimlerinde eski Samanist,
Maniheist ve Budist dualarin yerini nefesler, kopuzla ilahiler okuyup
ayini yOneten Saman’in yerini, saziyla nefes okuyan dede(miirsit)
almustir.”®

Bir baska ilging nokta ise Fuat Bozkurt’a gore cem adi verilen torenin
Oztiirkge karsihgmm gorgii olmasidir.”” Bu terim gormek fiilinden gelmektedir.
Ancak Bozkurt zaman i¢inde neden cem sdzciigliniin gorgii teriminin yerini aldigini

aciklamamastir.

2.4.2. Kirklar Cemi Soylencesi

Kirklar Cemi veya Meclisi, Alevi-Bektasiler icin Muhammed ve Ali’nin
zamaninda yagandigina inanilan bir olaydir/ritiieldir. Soylenceye gore kirk kisinin
katildig1 bu ritiiel ve etrafinda sekillenen olaylar Muhammed’in Mirag¢ yolculugu ile

aym gece gerceklesmistir. Kirklar adi verilen bu ulular toplulugu ile Muhammed

76 Ayhan AYDIN, Alevilik-Bektasilik Soylesileri, 52.
T A.gk., 68.
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arasinda yasanan bu olay farkli yorumlari anlatilmakla birlikte genel hatlariyla

sOyledir:

Birgiin Cebrail, Muhammed’e Hakkin’® davetini getirir ve O’na Mirag
yolculugunda rehberlik eder. Muhammed Miraca (tanr1 ile goriismeye) c¢ikarken
oniine bir aslan” ¢ikar ve Muhammed yoluna devam edebilmek igin peygamberlik
miihriinii tagiyan yliziigli aslanin agzina atmak zorunda kalir. Bunun {izerine aslan
sakinlesir ve yoluna devam eden Muhammed tanr1 katina ulasir. Sonunda Hak tecelli
eder ve Muhammed O’nun yiiziinii goriir. Hak ile sessiz, sozsliz soylesirlerken
Muhammed tanrinin yiiziinii Ali’ye benzetir. Burada Muhammed’e elma, bal ve

siitten olusan bir yemek gelir.

Muhammed Miractan donerken kentte bir kubbe ve buradan gelen sesler
dikkatini ¢eker. Bu meclise dahil olmak ister ve kapiy: ¢alar. Icerden bir ses sdyle
der; “Kimsin, ni¢in geldin?” O’da “Ben Peygamberim. Ac¢in igeri gireyim” der. Bu
kez icerdeki “Bizim ic¢imize peygamber sigmaz, onu var lmmete yap.” der.
Muhammed tam ayrilacakken melekler o ulu meclise girmesini tavsiye ederler.
Bunun {izerine Muhammed kapiy1 ¢alip kendini soyu ve sosyal statiisii ile tanitir.
Ancak icerideki ses bu kez de “Bize soy sop gerekmez” diyerek iceri almaz. Sonunda
melekler Muhammed’e igeri nasil kabul edilecegini sdyler ve igeridekine kendini

80y» olarak

“yoktan var olmus bir yoksul, fakir fukaranin hizmet¢isi (hadimiil fukara
tamtip igeriye kabul edilir. Igeride yirmi ikisi erkek, on yedisi kadin otuz dokuz kisi
oturmaktadir. Muhammed gecip Ali’nin yanina oturur fakat onu tanimaz. “Sizler
kimsiniz? Lideriniz kimdir?” der Muhammed ve sorusuna “Bizler Kirklariz. Bizim

ulumuz da uludur, kii¢iglimiiz de uludur. Bizim kirkimiz bir, birimiz kirktir.”

® Alevi-Bektasiler Allah sozciigii yerine daha ¢ok Hak kavramini tercih ederler.

” Bir baska soylenceye gore Ali’ye adini Muhammed vermistir. Oysa annesi Ali’nin adi1 Arapga
aslan anlamina gelen Haydar koymak istemistir. Bu nedenle Alevi-Bektasiler arasinda Ali’ye Allah’in
Aslant seklinde hitap etmek ¢ok yaygin bir gelenektir. Ayrica kimi sdylencelerde Ali’nin aslan olarak
belirdigi goriilmektedir. Haydar isminin Anadolu’da bu kadar yaygin olarak kullanilmasinin sebebi de
s6z konusu soylencelerdir.

%0 Bektasi babalarinin kendilerinden bahsederken ben yerine fakir sozciigiinii kullanmalari ile buradaki
sembolik 6ge ayn1 hizmet (fakir fukaraya yapilan hizmet) anlayigina isaret etmektedir.
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yanitin1 alir. Muhammed’in “Biriniz eksik, kirk degilsiniz” sozii lizerine; “O birimiz
Selman’dir. Tasraya parsa toplamaya gitti ama Selman da buradadir” derler.
Muhammed’in ikna olmamasi iizerine Ali kolunu uzatir, Kirklardan biri destur ¢ekip
koluna bigakla kesik atar. Bu arada digerlerinin de bileklerinden kan akmaya baslar
ve pencereden bir damla kan gelip meydana dokiiliir. Bu Selman’in kanidir. Birinin
kolu sarilinca hepsinin kanmin durdugunu géren Muhammed meclisin hak olduguna

ikna olur.

Daha sonra Selman gelir ve bir liziim tanesini Muhammed’in oniine koyarak
kirka bolmesini ister. Muhammed bir tabakta iiziim tanesini ezip serbet yapar ve
kirklara sunar. Bu ayn1 zamanda Muhammed’in hadimiil fukara hizmeti/marifetidir.
Serbetle esriyen Kirklar ve Muhammed vecde gelip semah eylerler. Semahin
ardindan Muhammed Kirklara pirlerini, rehberlerini sorar. Kirklar “Pirimiz Sah-1
Merdan Ali’dir ve rehberimiz Cebrail Aleyhisselam’dir.” cevabini verirler. Boylece
Muhammed, Ali’nin Kirklar meclisinde oldugunu anlar ve yanina yaklasinca Mirag’a

giderken aslana verdigi yiiziigii Ali’nin parmagimda goriir.*’

Kuskusuz bu sdylence Alevi-Bektasi inamis1 disindaki Islam mezhep ve
tarikatlar i¢in kabul edilemez onermelerle doludur.** Ancak ayni zamanda da Alevi-
Bektasi inancinin esaslarina ve bir kimlik olarak bu olguya dair pek ¢ok ipucu ve

sembolik 6geler tasimaktadir.*® Ancak Korkmaz® a gore bugiin Alevi-Bektasilerin bu

8! Siinni islam’da Muhammed’in gokyiiziinde tanri ile sdylesmesi anlamina gelen Mirag, bazi Alevi-
Bektasiler tarafindan Muhammed’in Kirklar Meclisine kabulii olarak yorumlanir. Diger bir ifadeyle
Muhammed siradan bir kul olmaktan kurtulup yorum-yetenek sahibi bir kisi olma 6zelligini tanr
katinda degil, Kirklar Meclisinde kazanmistir. Bu nedenle Alevi-Bektasiler arasinda tarikata
girme/nasip alma olgusu mira¢ adi ile de anilmaktadir. Ayrica Muhammed’in Kirklar Meclisine
kabulii, nasip almas1 anlamina gelir ki bu durum tipki1 Musahiplik séylencesindeki gibi Muhammed’in
seriatg1 kimliginin yadsinip, Alevi-Bektasi erkanina dahil oldugunun gdsterilmesidir.

2 Muhammed’in tanrinin yiiziinii Ali’ye benzetmesi veya Kirklar’in Muhammed’in peygamberligini
kabul etmeyisi gibi.

% Ornegin Miragta Muhammed’e sunulan yiyeceklerin isaret ettigi bazi anlamlar vardir. Korkmaz’a
gore: “Balin petegi insanin mayasi, siitiin sagildigi meme insanin ana rahmi, elmanin kabugu ise
insanin derisi kabul edilir. Tanr1 siite sevgiyi, bala aski, elmaya ise dostlugu bagisladi ve {igiinii de
insanlara yolladi.” (Korkmaz’dan aktaran Haci Bektas Veli Anadolu Kiiltir Vakfi Genel Merkezi
2008 yili takvimi) Ayrica Bedri Noyan’a gére cem yapilan odalarda kullanilan post Ali’nin bir
tecellisi olan aslan figiiriiniin, igilen serbet ise Kirklar meclisinde ezilen {iziimiin remzidir. Cem
esnasinda postlara gosterilen sayginin kaynagi da bu bakis agisidir.
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sOylence ile kurduklar iligski gayet sorunludur. Ciinkii Korkmaz’a gore akla dayali
bir felsefi din olan Alevilik-Bektasilik sdylence zemini disinda mucize kabul
etmezken, ozellikle geleneksel zeminde yukaridaki gibi sOylenceler nesnel olarak

gerceklesmis olaylar gibi algilanmaktadir.

Cemin toplumsal kokeninin nesnel kaynaklar1 Asya’da
bulunmasina karsin, “geriye doniis kiiltii” nedeniyle bu nesnel kaynaklar,
“inang torbas1”na doldurularak islam’in dogus kosullarina tasinnustir. Bu
gercegi goremeyen gelenceksel sozciiller ve bu sozciilere diisiinsel
“lojistik” veren “aydinlar”; cemin toplumsal kaynagini, somut olarak
gerceklestigine inandiklar Kirklar Cemi’nde arama yoluna gittiler.**

Boyle bir durumda sorgulamaya kapali inang olgulart dogmalara
doniismektedir. Dogmalar ise sOylencelerin icerdigi sembolik  6gelerin
¢ozlimlenmesine engel olmakta ve dolayisiyla akil yiiriitme ve yoruma dayali
derinligin yerini Batini karakterini yitirmis sig bir inan¢ almaktadir. Bu tiir bir
degisim ise ilk etkisini 6nemli konumu dolayisiyla Kirklar Cemi sdylencesinde

gostermektedir.

Alevi-Bektagi toplulugunun giinlilk dilinde en ¢ok yinelenen,
Alevilige-Bektasilige iliskin sorunlarin ¢6ziimiinde en sik bagvurulan bir
inang kaynagi olmasina karsin Kirklar Cemi’nin neyi anlattig1 konusunda
tam bir s13lik egemendir. Tarihsel siireci icinde bu sigliga, Islamdan gelen
kirlenmeler de eklenmistir. Ciinkii seriatc1 Islam kusatmasinda yasama
gecen her tirden kirlenme oOncelikle ‘Kirklar Cemi’ sdylencesine
taginmaktadir.®

2.4.3. Ayn-i Cem’in Yapildig1 Mekan

Kirsal kesimde hasat zamaninin ardindan ocakzade dedeler taliplerinin
bulundugu koyleri ziyaret etmeye baslarlar. Dedelerin amaci, yilda en az bir kez

olmak iizere taliplerinin cem hizmetlerini gérmektir. Dede bir kdye geldigi zaman

 Bkz. ( 54 ), KORKMAZ, 208.
% Korkmaz’dan aktaran Hac1 Bektas Veli Anadolu Kiiltiir Vakfi Genel Merkezi 2008 yili takvimi.
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“peyik” (davet¢i) adi verilen bir kisi dedenin geldigini ve cem yapilacagini ev ev
dolasarak halka bildirir. Cem i¢in kdydeki bir ev hazirlanirdi. Bu evin se¢ilmesinde
baz1 oncelik ve sartlar s6z konusudur. Koyde bir ocakzade varsa Cem onun evinde
yapilir. Zaten dedeler bu gorevlerini bildiklerinden evlerinin bir odasini ¢ok biiyiik
tutarlar ki koyde ceme katilabilecek herkes buraya sigabilsin. Eger ocak bagska bir
koyde ise dedenin atadigi rehberin evinde veya durumu uygun olan bagska birinin
evinde cem yapilir. Ayrica cemin yapilacagi evin segilmesinde hane halki da 6nemli
bir faktordiir. Aile bireylerinin diiskiin olmamasi, komsular1 ile sorunlu olmamalari,
lokmalarinin yenilebilmesi gerekmektedir. Ciinkii “eline, beline, diline, isine, asina,

esine sahip olmak” seklindeki dogruluk ilkesi herkes i¢in gegerliydi.

Kirsal kesimde cem mekéanlar1 boyle iken kentlerde veya tekkelerin
bulundugu yerlerde cemler tekkenin en biiyiik salonunda yapilirdi. “Meydan Evi”
denilen bu salonun yer yer bazi farkliliklar gdstermekle birlikte genel bir dosenme
tarz1 ve bazi makamlar vardir. John Kingsley Birge bu meydanin tasvirini kisaca
sOyle yapar: Meydan her zaman dikdortgendir ve genellikle alti metreye dokuz metre
Olciisiindedir. Bir yanda bilerek alcak tutulmus bir giris kapisi (esik)® kars1 tarafta
ise “Taht-1 Muhammed” olarak adlandirilan geragllk87 bulunur. Bu c¢eraglik ii¢
basamaktan olusur ve iizerine on iki imamlar1 temsilen on iki kii¢iik ¢erag konulur.
Bu ceraglarin arasinda veya Oniinde, tepesi Bektasi dervis tact seklinde uzun ve
altindaki dort kolu dort kapiyr temsil eden bir ¢erag vardir. Tahtin bir yaninda,
ozellikle cepheden bakildiginda solda kalan bir koyun postu vardir. Buna Baba veya
Miirsit postu denir. Ayrica meydana rehber icin ve Seyit Ali Sultan, Kaygusuz gibi

% Kapmin algak tutulmasimin sebebi igeri girenlere bu meydandakilere ve onlarm sembolize ettigi
degerlere boyun egdiklerini, nefislerini digarida birakmalar1 gerektigini hatirlatmaktir. Ayrica Alevi-
Bektasiler Muhammed’in “Ben ilmin sehriyim, Ali kapisidir, sehri dileyen kapiya gelsin, Ben
hikmetin sehriyim, Ali kapisidir, hikmeti dileyen kapiya gelsin.” Dedigine inanirlar. Bu nedenle
Alevi-Bektasi inancinda kap1 ve esik kutsaldir, Ali’yi simgeler. Ali’yi simgeledigi i¢in esige basilmaz,
oturulmaz ve hatta kutsal mekanlarin (yatirlar vb.) kapilar1 ve esikleri opiilerek iceri girilir.

8 Cerag: “Gerek Alevilikte, gerekse Bektasilikte torenler igin gereken gereclerin basinda geraglar
geliyor. Sozliik olarak ¢erag, fitil, mum anlaminda Farsga bir sozciiktiir. Kent Bektagilerinin agdali dil
kullanma Ozentisi olarak yalin Tirkge sozciiklerin yerine alinmis, oradan da Alevilere gegmis
goriiniiyor. Anadolu Aleviliginde kimi yerlerde ‘mum’, kimi yerlerde de ‘delil’ olarak gegiyor. Bu
delil Arapca olup ‘yol gosteren, kilavuz’ anlamindadir....Goriilityor ki ise dinsel térenler girdiginde
‘mum’ ¢ok az kullaniliyor.”(Nejat BIRDOGAN, Anadolu’nun Gizli Kiiltiirii: Alevilik, 264-265)
Delilim sirr-1 Kuran’dwr, aningiin etmenem efgan (Kagizmanli Cemal Hoca) Dedem geldi, delilimi
yandrdi.(Yemini)
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Bektasi biiyiiklerinin adi ile anilan baska postlar da konulur. Bazen Gaip Postu
denilen ve iizerinde siyah sarikli bir Bektasi taci bulunan bir post da vardir. Ceraglar
ve tahtin Oniinde meydan tas1 denilen dikdortgen bir tag vardir ve bunun iizerinde
kanaat tas1 denilen oval bir tag vardir. Bunun yaninda meydanin duvarlarina Alevi-
Bektasi inanglarina dair yazilar ve sdylencelerdeki bazi sahneleri resimleyen ¢izimler

asilir.

Meydanin tam ortasina her zaman Dar-1 Mansur veya sadece dar denir.
Ciinkii bu makam Hallac-1 Mansur’u sembolize eder. Burada durandan Enel Hak
dedigi icin asilan Mansur gibi kendini feda etmeye hazir olmasi beklenir. Alevi-
Bektasiler, “ ‘Dar’ ya da ‘Dar-1 Mansur’ ad1 altinda bir kurum yaratarak Ortodoks
Stinni diinyanin uzaginda ve seriat yaptirimlarinin disinda, tam yedi yiiz yildir

88 Taht-1 Muhammed’in 6n sol tarafindaki

yasamanin yolunu, yordamini1 buldular.
yere ise Peymence denir. Nasip alacaklarin and igtikleri ve dedenin bu andi kabul

etmesinin gostergesi olarak talibe dokundugu makam burasidir.

2.4.4. Ayn-i Cem’in Isleyisi

Daha once de belirtildigi gibi Ayn-i Cem, Kirklar Ceminin bir tiir
tekrarlanmasidir/giincellenmesidir.  Ritiielin  her anm1 (sdylenen soz, dua ve
nefeslerin/deyislerin tiimii ya da yapilan her edim) ibadetin yerine getirilmesi
islevinin yaninda Kirklarin meclisine géndermeler yapan simgesel anlamlar tagir.”’
Bu nedenle her sey torenseldir. Kesin hatlarla ¢izilmemis olsa da tiim davraniglar

onceden belirlenen kurallara gore isler. Kirklar meclisinde icra edilen on iki hizmetin

% Bkz. (54 ), KORKMAZ, 215.

% «Alevilerde Zemherinin 18. gecesi yapilan toplanti miracin temsili sayilir. Zaten bu toren miragtir.
Burada Hz. Muhammed’in bir rehberle gidisi gibi, bir rehber lazimdir. Niyaz durusu (peymance) Hz.
Muhammed’in miragta aslana rastlayisinda durusunu temsil eder, derler. Post aslanin, igilen serbet
Kirklar meclisinde ezilen tiziimiin remzidir, derler.” (Bedri NOY AN, Bektasilik Alevilik Nedir, 235-
236)
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yerine getirilmesi ayinin esas kismini olusturur. Ancak bu esas kisma gecilmeden

once yapilmasi gerekenler vardir.

Oncelikle dede/baba erkana uygun bigimde Meydana girer. Bu erkan
cemaatten cemi yonetmek lizere destur alinmas1 ve Hac1 Bektas Veli’yi temsil eden
Horasan Postunun selamlanmasidir. Postun yani cemi Yyiiriitecek olan miirsidin
meydandaki konumu kapinin tam karsisinda, ocagin ve c¢eraglarin yanindadir.
Miirsidin yaninda yer alan rehber, dedenin ardindan meydana girer. Dedeyi ve kendi
postunu selamladiktan sonra yerini alir. On iki hizmetin diger sahipleri de ayni

erkana uyarak meydandaki yerlerini alirlar.

On iki hizmete gecilmeden Once musahip olacaklar veya —Babagan
Bektasiler’de musahip tutmak zorunlu olmadigindan— tek basina nasip alacaklarin
tarikata kabul toreni gercgeklestirilir. Toplumun bireyleri arasindaki anlagmazliklar
ortaya dokiiliip giderilir. Hesap verme zamani gelen canlar Dar-1 Mansur’da sirasiyla
yerlerini alirlar. Gerekli olan durumlarda bu kisilerin cezalar verilir veya cemaatten
ve miirsitten helallik alarak yillik goérgiilerini tamamlamis olurlar. Dar makaminda
verilen en agir ceza diiskiinliiktiir. Diiskiin olanlar cemlere katilamazlar ve hatta tim
toplumdan dislanirlar. Darginlar baristirilir. Cilinkii kimse kimseyle kiis, dargin veya
kavgali kalamaz. Bu durumda olanlar ceme alinmaz. Ayrica Cem’in bu kisminda
toplumsal yasama, giincel konulara dair konugmalar yapilir, miirsitlerden tavsiyeler

alinir. Bunun ardindan on iki hizmete ve ¢erag uyandirma merasimine gegcilir.

Hizmet sahipleri bir deyisle meydana cagrilir, halkin rizas1 alindiktan sonra

dualar1 verilir. Bu deyisin ve hizmet sahiplerinin gelisinin bir 6rnegi soyledir:

Hakk’tan bize name geldi

Pirim sana ayan olsun

Sah’tan bize name geldi

Miirsidime ayan olsun

(Miirsit ayaga kalkar)

Kimi okur kimi yazar

Can ansur yoldan azar

Mihmanlari ceme dizer



Rehberime haber olsun
(Rehber ayaga kalkar)
Hak kuluna eyler nazar
Seyyah olup alem gezer
Kalles gelir cemi bozar
Gozcii sana haber olsun
(Gozcii ayaga kalkar)
Seyda biilbiil bagn ister
Delil yanmaz yagin ister
Yak delili nurun goster
Delilciye haber olsun
(Delilci ayaga kalkar)
Asiklarin zikri sazdir
Daim Hakk’a niyazdir
Okunan nefes diivazdir
Zakirlere haber olsun
(Zakir ayaga kalkar)
Cemde herkes kardes baci
Bunlardir gliruh-u naci
Seyyid-i Ferras siipiirgeci
Ferrasa da haber olsun
(Ferras ayaga kalkar)
Bu ceme gelenler haci
Bunlardir Hakk’a duact
Cemin kilidi kapici
Kapiciya haber olsun
(Kapict ayaga kalkar)
Ey gozii gonlii tok kisi
Daim hak iledir isi
Hazirla lokmay1 a1
Niyazciya haber olsun
(Niyazci/Sofraci ayaga kalkar)
Ta ezelden dedik beli
Muhammet Ali’nin yolu
Engiir tasla gelsin dolu
Sakaciya haber olsun
(Saka ayaga kalkar)
Gergek olan dolu icer
Cemiyette giiller sagar
Canlar gelir ceme geger
Peyikgiye haber olsun
(Peyik ayaga kalkar)
Bir tiztimii boldi Kirklar
Yiyemez 6zii clirtikler
Allah deyip donsiin ¢arklar
Semahgiya haber olsun
(Semahgilar ayaga kalkar)
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Sah Hatayi’m pire geldi
Hak yoluna siire geldi
Miimin, Miislim dar’a geldi
Iznikgiye haber olsun
(Iznikci ayaga kalkar)

Ayaga kalkan hizmet sahipleri rehber basta olmak ilizere Dar-1 Mansur’a

dururlar. Dede hizmetlerin goriilmesini baglatmak i¢in hizmet giilbangini okur:

- Bismisah... Allah Allah...

Aksamlar hayir ola. Hayirlar fetola. Serler defola. Hizmetlerimiz
kabul ola. Hazir, gaib, zahir, batin ayn-i cem erenlerinin giil cemallerine
ask ola. Onsekiz bin alemle birlikte ciimle miimin Mislim kardeslerimizi
Muhammed Ali esiginden, gililbangindan mahrum etmeye. Allah
climlemizi Didar-1 Ehl-i Beyt’e, Mesreb-i Hiiseyin’e nail eyleye.
Muhammed-il Mustafa, Aliyyiil Miirteza, gézclimiiz Cebrail-iil Mustafa,
ceragcimiz Cebrail-iil Ensari, zakirimiz Bilal Habesi, Ferrasimiz Selma-1
Pir-i Pak, Iznik¢imiz Huzeymet-iil Ensari, kurbancimiz Mahmut-iil
Ensari, sakacimiz sahitler sah1 Imam-iil Hiiseyin, ibriktarimz Gulam
Kanber, peykimiz Amr-1 Eyyar, semah¢imiz Abuzer Gaffari ve bacimiz
Fatimat-liz Zehra hazretlerinin sefaatlarina nail eyleye. Bu efendilerimizin
hiis-i himmetleri iizerimizde ola. Yolsuza Hizir yoldasimiz, evliya
haldagimiz ola. Saklaya bekleye...

Dil bizden, nefes kutb-iil arifin, gavs-iil vasilin Pirimiz Hiinkar
Haci Bektasg-1 Veli’ den ola. Nur-u Nebi, Kerem-i Ali, Dem-i Pir Hiinkar
Haci1 bektas Veli ve gergek erenler demine Hii!

...hizmet sahipleri hizmetlerinin bagina doner. Dede telkin verir:

- Eyvallah. Hak tlimiimiizden razi olsun. Canlar kusur isler,
Hiinkar bagislar. Bilerek bilmeyerek isledigimiz kusurlarimiz olabilir. Bu
nedenle hizmet sahibi dervisler dilinden sdylerken sizler de i¢inizden ona
uymaya ¢alisin. Hak gelsin erenler!”

On iki imamlarin soyunda yasamaya devam eden, Tanrmin nurunu ve
aydinlanmay1 sembolize eden mumlar ve fitiller yakilir. Bunun i¢in dedenin uygun
dualar1 okumasi ve destur vermesi beklenir. Zakir, Sah Hatayi’ den veya Pir
Sultan’dan bir diivaz-1 imam’' okurken c¢eragci mumlari yakar. Buna “cerag

uyandirma” denir. Ceraglar yakilmaz uyarilir, cem bittiginde ise sondiiriilmez

% Bkz. ( 54 ), KORKMAZ, 242.
°!' On iki imamlarin isimlerinin sayildig, miizik esliginde okunan bir tiir deyis/nefes.
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“dinlendirilir”. Ciinkii tanrinin 15131 sonsuzdur, ne sondiiriilebilir ne de yakilabilir.””
Ceraglarin yakilmasi ile ayinin esasin1 olusturan on iki hizmetin goriilmesi siireci de

baglamuis olur.

Yukarida kiiciik bir boliimii aktarilan Ayin-i Cem’in genel isleyisi bu sekilde
stirer. Yani hizmetini gorecek olan kisi miirsidin huzuruna ¢ikar. Miirsit cemaatin
rizasini alip giilbang1 okur ve bdylece destur vermis olur. Bunun ardindan hizmet
gortliir ve uygun deyislerden biri veya birkaci okunur. Miirsidin hizmet ¢agrisi igin
okudugu giilbangdan da anlasilabilecegi gibi on iki hizmeti iistlenen her bir kisi
Kirklar meclisinde bu gorevi yerine getirmis olan bir canin temsilcisi konumundadir.
S6z konusu on iki hizmet ve bu hizmetleri yerine getirenlerin unvanlar1 kisaca

sOyledir:

Dede, cem torenini yonetir. Rehber, cemde gorgiisii yapilanlara
yardimer olur. Gozcii, cemde diizeni saglar. Ceragci, ¢eragt (mumu)
yakar, meydanin aydinlanmasini saglar. Zakir, saz ¢alarak deyisler soyler.
Siipiirgeci, her hizmetin sonunda, siipiirge ¢calma gorevini yerine getirir.
Sakka, su dagitir, lokmalar yendikten sonra temizlik i¢in ibrik, legen,
havlu getirir. Sofraci, kurban ve yemek islerine bakar. Pervane, cemevine
gelenler ve gidenlerle ilgilenir. Peyik, cemin yapilacagini herkese haber
verir. Iznik¢i, cemevinin temizligine bakar. Kapici, cem yapilan yerin
kapisinda bekler.”

On iki hizmetin goriiliip, deyislerin okundugu, semahlarin dontldiigi bu
ayrintili kismin ardindan dede/baba cemi miihiirler. Bunun ardindan dileyen canlar
evine gidebilir. Kalanlar muhabbet ederler. Muhabbet ad1 verilen bu kisimda zakirler
saz ¢alip nefes/deyis okurlar. Dileyenler semaha kalkar. Nefes okumak isteyenlere
zakirler sazlar ile eslik eder veya saz ¢almay1 bilenler kendileri ¢alip okuyabilir.
Baz1 yorelerde cemin bu kismina nasip almamis ancak konuya merakli olanlar alinir.
Merak ettikleri konulardaki sorulart dede tarafindan cevaplanir. Ayrica bazi
bolgelerde sakiler tiim canlara dem/mey denilen alkollii ickiler sunarlar. Dem hem

dedenin verdigi bilginin ve aklin somutlagsmis semboliidiir hem de deyislerin daha bir

% Yapilan katihmli gdzlemler sirasinda Cemin ardindan mumlarin kendiliginden sénene dek

sondiiriilmedigi dikkat ¢ekmistir. Ayrica giiniimiizde mum yerine elektrikli malzemelerin kullanildig:
cemler de diizenlenmektedir.
” Mehmet YAMAN, Alevilikte Cem.
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askla okunmasi i¢in vecde getirici isleve sahiptir. Ancak yine de “Asil dem kulaktan
alimir.” bakist yaygindir. Alkoliin sebep olabilecegi hicbir kontrolsiiz davraniga bu

ayinde yer yoktur.

Genellikle aksam yedi veya sekiz gibi baslayip kimi zaman giin 1s1yana dek
stiren bu ayrintili isleyis, Mehmet Yaman tarafindan Hidir Abdal Ocaginda yapilan

cemlerin isleyisi goz Oniine alinarak, sdyle 6zetlenmistir:

1. Dede, orada bulunanlara egitici bir konugma yapar.

2. Zakirler, sazla deyis calip soyler.

3. Siipiirge (car) ¢alinir.

4. Post serilir.

5. Dargmlar baristirilir, sorunlar ¢ézlimlenir, canlardan rizalik
alinir,

6. On iki hizmet sahiplerinin dualan verilir.

7. Cerag (delil) uyandirilir.

8. Tezekar (ibriktar) tarikat abdesti aldirir.

9. Kurban ve lokmalarin dualar1 verilir.

10. Dede, yol-erkan konusunda canlara bilgi verir.

11. Gerekirse kisa bir mola verilir.

12. Cem miihiirlenir (secde yapilir).

13. Ug diivazimam okunur (secde yapulir).

14. Ug Tevhid cekilir (secde yapulir).

15. Miraglama okunur, Kirklar Semahi yapilir.

16. istek semahlar1 yapilir.

17. Saka suyu dagitilir.

18. Mersiyeler okunur.

19. Lokma ve kurban (sofra) hizmeti sunulur.

20. Lokmalar yenilip sofra duasi edildikten sonra dede ‘“Duran
oturan...” duasi verir. Bundan sonra da su hizmetler yerine getirilir:
Siiplirge ¢alinir, post kaldirilir, on iki hizmet sahiplerinin duasi verilir,
¢erag dinlendirilir ve cem ibadeti sona erer.”*

Ayn-i Cem’in genel isleyisinin ardindan, sonug olarak bu dinsel ritiieli genel
nitelikleri itibari ile degerlendirmek gerekirse, cemin dinsel oldugu kadar toplumsal
bir icerige de sahip oldugu goriilebilir. Ciinkii canlarin ayin i¢indeki konumlari, dar
kurumu ve sorunlarin dedenin Onderliginde, meydanda ¢6ziimlenmesi gerekliligi
toplumsal yasamin disipline edilmesinde onemli bir etkiye sahiptir. Ayrica ceme
katilanlarin cinsel kimliklerinin esigin diginda birakilmasi Alevi-Bektasi toplumunun

bireyleri ve ibadet etkinliklerini algilayislarinin 6nemli bir gostergesidir.

“Agk, 11-12.
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Esrimenin (askin), miizik ve dansin ibadetin vazgecilmez birer parcasi olarak
algilanmasi da cem ayinin en 6nemli 6zelliklerinden biridir. Bu nitelik Alevi-Bektasi
senkretizminin, ehl-i siinnet Islam’dan farkli olarak semavi dinler oncesi diinya ile
bagin1 koparmayisinin da bir isaretidir. Ancak bu isaret ve Bektasi Sirr1 olarak
bilinen gizlilik, ayn1 zamanda Ayn-i Cem’in kutsal niteliginin taninmamasi veya
(kasitli ya da kasitsiz olarak) cirkin yakistirmalar ile anilmasmin en bilinen
sebeplerinden biridir. Buna ragmen “mum sondii” gibi yakistirmalar artik toplumsal

yasamda gegerliligini biliylik oranda yitirmistir.

Ayn-i Cem’in biitiinsel anlamda nitelikleri Korkmaz tarafindan soyle

Ozetlenmistir:

1.Cem, hak acisindan esitlerin bir etkinligidir-tapimudir.:
dogrudan demokrasinin uygulandigi cemde herkes “can” dir; zengin-
fakir, kadin-erkek, biiyiik-kii¢iik yoktur; herkesin s6zii birdir.

2. Cem bir dayamigsma etkinligidir, yani bir imecedir: Herkes
olanagina gore verir, ihtiyacina gore alir.

3. Cem bir arinma etkinligidir: ceme 6lii gelinir, diri ¢ikalir.

4. Cem bir elestiri-ozelestiri etkinligidir.

5. Cem bir yargilama etkinligidir.

6. Cem bir aydinlanma etkinligidir.

7. Cem bir yardimlasma ve dayanisma etkinligidir.”

2.5. Alevi-Bektasi inamisinda Ali Kiiltii

Anadolu Alevi-Bektasi senkretizmini olusturan en dnemli 6gelerden biri de
Ali kiiltiidiir. Bu inang sisteminde Islam peygamberi Muhammed’in amcasinin oglu
olan ve O’nun fikirlerini ilk benimseyen kisi olan Ali, bu tarihsel kisiliginin 6tesine
tasinmistir. Bir baska deyisle tarihsel siirecte karsimiza iki farklt Ali kimligi ¢ikar.

Pek ¢ok kaynak bu ikisini Ali’nin tarihsel kimligi ve efsanevi kimligi olarak ikiye

% Bkz. ( 54 ), KORKMAZ, 223.
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ayirirken, Esat Korkmaz bunlart “Ali’nin ortodoks ve batini tasarimlar1” olarak

adlandirr.”® Buna gore Ali’nin tarihsel (ortodoks) kimligi kisaca soyledir:

2.5.1. Ali’nin Tarihsel (Ortodoks) Kisiligi

Peygamberin amcast Ebu Talib’in oglu olan Ali 598 yilinda Mekke’de
dogmustur. Muhammed, Ali’yi ¢ok sevdigi i¢cin O’nu yaninda yetistirmis ve daha
sonra kizi Fatima ile evlendirmistir. Ali heniiz dokuz yasinda iken Muhammed’in
fikirlerini benimsemis ve ilk Miisliimanlar arasindaki yerini almistir. Ali’nin Fatima
ile olan evliliginden Hasan ve Hiiseyin adinda iki oglu olmustur. Savasci bir kisilige
sahip oldugundan Muhammed’in katildig1 tiim savaslarda yer almis ve kimi zaman
ordular komuta etmistir. Muhammed’in §liimiiniin ardindan sirayla Ebu Bekir, Omer
ve Osman halifelik makaminda gorev almiglardir. Ancak bu siire¢ hilafet
tartismalarina sahne olmus iigiincii halife Osman’in Oldiiriilmesinin ardindan Ali
halifelik makamina geg¢mistir. Ancak siyasi otorite krizi Ali’nin hilafeti sirasinda
bliyliyerek siirmiistiir. Ali ise rakibi Muaviye’nin aksine 1liml1 -ve hatta sinsi- bir
politika izlemek yerine haksiz buldugu noktalar1 savasgr mizact nedeniyle
yumusaklik gostermeden diizenlemeye calismistir. Tecriibeli Muaviye karsisinda bir
tir siyasi tecriibesizlik olarak da degerlendirilebilecek miidahaleleri dolayisiyla

yandaglarin1 da kaybetmistir.

Sonugta Islamiyet &ncesinde Mekke nin varlikli kesimini olusturanlar ve
Osman’in halifeligi sirasinda elde ettikleri ayricaligi korumak isteyen gevreler
Muaviye’'nin Onderliginde Ali’ye karst birlesirler. Ali hilafetinin 6nemli bir
boliimiinde bu ¢evrelerin iktidart ele gegirmek i¢in ¢ikardiklar isyanlari bastirmakla
ugrasir. Cemel vakasinin ardindan Muaviye taraftarlar1 ve Ali’nin ordusu arasinda

yapilan Siffin Savasi’nda Ali’nin ordusu parcalanir. Bu pargalanmanin ardindan

% Bkz. ( 54 ), KORKMAZ, 54.
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Siffin Savasi’na kadar goriis ayriligr bicimindeki farkliliklar toplumsal boliinmeler
haline gelmistir. Miisliimanlar Sia-1 Ali, Muaviye taraftarlar1 ve Hariciler olmak
lizere lice ayrilmis, siyasi ve dini farkli yorumlara dayali mezhepler olusmaya

baglamistir.

Bu béliinmenin ardindan Muaviye’ nin hakimiyetini ve Emevi hanedanligini
baslatan olay, Ali’nin Abdurrahman Miilcem isimli bir Harici tarafindan zehirli bir

kiligla dldiiriilmesidir. Ali, 61diiglinde altmis li¢c yagindadir.

Ali’nin Oliimiiniin ardindan Muaviye ve Hasan anlasirlar. “Hz. Hasan,
Muaviye’nin Oliimiinden sonra halifeligin ogluna ge¢memesi ve halifenin
Miisliimanlarca olusturulan bir sura tarafindan seg¢ilmesi sartiyla halifelikten
vazgeger. Muaviye, Hz. Hasan’la yapti§i anlasmaya uymaz. Once Hz. Hasan’i

zehirletir, sonra da oglu Yezid’i 6lmeden dnce yerine halife tayin eder.””’

Ali’nin 6liimiinden yirmi bir yil sonra kiiciik oglu Hiiseyin ve ailesi (yaklagik
olarak 80 kisi) Yezid’in askerleri tarafindan oldiiriiliir. Ehl-i Beyt adi verilen
Muhammed’in ve Ali’nin soyu Kerbela Colii’'nde aglik ve susuzluga mahkum
edilerek oOldirilmiistiir. Kerbela olayr sonrasinda Sia (Ali taraftarlar1)) ve Emevi
hanedanlig1 arasindaki siyasi ¢ekisme toptan kiiltiirel bir farklilasma siirecine girer.
Bu ayrisma Islam devletinin her dénemde i¢ siyasetinin belirleyicisi olur. Aym
zamanda Ali’nin sehit edilmesi ve Kerbela olayr Ali, Fatima ve Ehl-i Beyt’e
tanrisal/insan {istli 6zelliklerin giydirilmesi siirecini de baslatir. Bir baska deyisle

mitolojik olgu devreye girer.

" Bkz. (37), YAZICI, 21.
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2.5.2. Ali’nin Efsanevi (Batini) Kisiligi

Alevi-Bektasi senkretizminin en 6nemli 6gelerinden biri Ehl-1 Beyt’in ve
ozellikle de Ali’nin sahip oldugu tanrisal konumdur. Ali’nin insan {istii meziyetlere
sahip olmasi olgusu giiniimiizde, gerek Alevi-Bektasiler i¢in gerekse de bu inanca
dahil olmayan kitleler i¢in Alevi-Bektasi kimliginin turnusol kagidi konumundadir.
Esat Korkmaz’in deyisiyle Ali’nin bu Batini tasarimimin ardinda pek ¢ok dinsel
kaynak mevcuttur. Ancak bu kaynaklara inmeden 6nce Alevi-Bektasiler i¢in Ali’nin,

esi Fatima’nin ve Ehl-i Beyt’in neyi ifade ettigine bakmak gereklidir.

Ali’nin Batini tasarimina gore; diinya kurulmazdan énce Muhammed ve Ali
aym nurdan (kutsal, tanrisal 151k) yaratilmistir.”® Tanri sahip oldugu ebedi sirri
Muhammed’in peygamberligi ve Ali’nin imamlig1 ile diinyaya indirmistir. Alevi-
Bektasi inancina gére Muhammed tanrinin dis yiiziine Ali ise tasavvufi anlamda
Oziline dair olan bilginin sahibidir. Bu nedenle aslinda tanri, Muhammed ve Ali
ayrilmaz bir biitiindlir. Hak, Muhammed, Ali deyisi ile bu ayrilmaz biitiinliik
kastedilmektedir. Ali, insan tanr1, insan-1 kdmildir. Alevi-Bektasi deyislerinde kimi
zaman Allah adiyla da amilan Ali, Hakkin (tanrinin) yerytiziindeki ve her insandaki
goriintlislidiir. Yani bir yaniyla insan nitelikli tanr1 anlayisina (antropomorfizm) sahip
olan Alevi-Bektasilere gore her insan Ali’nin ve dolayisiyla tanrinin 6ziinii i¢inde
tasir. Onemli olan tasavvufi anlamda bu &6zii agifa cikarabilecek denli kendini
gelistirebilmektir. Bu noktaya insan-1 kdmil mertebesi adi verilir. Alevi-Bektasiler
icin Ali’nin bu mertebeye ulastiginin iki tiir kanit1 vardir. Bunlardan ilki Muhammed
tarafindan Ali igin soylendigine inamilan sozlerdir. Ikincisi ise Kirklar Cemi
ornegindeki gibi Ali tarafindan sergilenen insaniistii nitelik ve davraniglari isleyen

say1s1z sdylencedir.

% On altinci yiizyilda yasamis olan ve Alevi-Bektasilerin “yedi ulu ozan”dan biri olarak saydiklar
Virani, bu inanci s6yle isler: Kudret kandilinde parlayip duran / Muhammed Ali’nin nurudur vallah
(Virani’den aktaran Ismet Z. EYUBOGLU, Alevi-Bektasi Edebiyati, 167 )
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Alevi-Bektasi inanisina gére Muhammed; Ali, Fatima ve Ehl-i Beyt i¢in
sunlar1 sOylemistir: “Ben kimin efendisi isem, Ali onun efendisidir.”® “Ali ile ayni
etten, aym1 kandan, ayni ruhtan, ayni cisimdeniz. Biitiin sirlarimiz birdir. Ali
kardesim, vasihim ve benden sonra halifemdir. Ali, konusan Kur’andir.”'®
“Fatimaci@im, diinya kadinlarinin hanimefendisi, bu timmetin kadmlarmin taci ve
miimin hanimlar arasinda en {istiin olanidir. Kizim Fatima, bir cennet melegidir. Zira,
diger kadinlar gibi hay1z (aybasi) olmaz.”'*! “Ulular ulusu Allah, peygamberleri ayri
ayrt agaglardan (soylardan) yaratti. Benimle Ali’yi bir agactan halketti (yaratti).
Agaci kokii benim Ali dallar1 budaklaridir. Fatma, o agacin verimidir. Hasan ile
Hiiseyin meyveleri, siamiz da yapraklaridir. Kim bu agacin dallarindan birine

yapisirsa kurtulur, yapismayan helak olur.”'*

Alevi-Bektasiler Muhammed’in sdyledigi bu sozlerden hareketle ilk halife
olma hakkinin Ali’de olduguna inanirlar. Dolayisiyla onlara gore ilk ti¢ halife haklar
olmayan bir makamu hile ile elde etmislerdir. Ancak savasci kisiligi ile taninan Alj,
Islam igindeki ayrismanin baslangi¢ noktasi olarak degerlendirilen bu olaylara kars
sessiz kalmistir. Ciinkii bir diger sodylenceye gore; dlmeden 6nce Muhammed
kendisinden kilicin1 bir daha kullanmayacagina dair s6z almistir. Bu sozii veren Ali,
Muhammed’in 6liimiiniin ardindan iinli kilic1 Ziilfikar’1 Kizildeniz’e atmistir. Diger
taraftan tarihsel bilgiler hilafet konusunda baska seyler sdylemektedir. Ornegin
Ahmet Yasar Ocak’a gore ilk halife olma hakkinin Ali’ye verildigine dair bir bilgi

mevcut degildir.

Bugiiniin modern bilimsel tarih aragtirmalari, Hz. Muhammed’in,
kendinden sonra Hz. Ali’nin halifeligi konusunda, higbir goriis beyan
etmedigini kabul eder. Ayrica Hz. Ali’nin, her ne kadar kendisi hilafet
makamina getirilme beklentisi icerisinde olsa da ilk {i¢ halifeyle hicbir
zaman catismaya girmedigini, catismaya girmek sOyle dursun, onlara
biitiin islerinde yardimci olmaktan kaginmadigini, onlarin da onu
dislamadiklarin1 gostermektedir.'”

% Adil A. ATALAY, imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 257.

1 Bkz. (37), YAZICI, 111.

"! Ebu ilm’den aktaran Faik BULUT, Ali’siz Alevilik: islam’da Ozgiirliik Arayis1 -1, 470.

12 Hasan Ayyildiz’dan aktaran Cemal SENER, Alevilik Olayi, Toplumsal Bir Baskaldirinin Kisa
Tarihgesi, 22.

1% Bkz. (75), AYDIN, 40.



67

Ancak bu tarihsel gercekler Ali’nin efsanevi kisiliginin etkinligini
azaltmamaktadir. Yine Ocak’a gore; Ali 6ldiiriildiikten sonra mitoloji devreye girmis
ve Ali, hayattayken oynamadigi rolii 6ldiikten sonra oynamaya baglamistir. Ancak
neden Batini tasarimlara konu olmasma ragmen Muhammed degil de Ali kiilt
konumuna gelmistir sorusunun cevabi net degildir. Bunun cevabi Muhammed’e en
yakin kisi olmasina ragmen Ali’nin ve kendisinden sonra gelen soyunun hep “sehit
edilmesi” olabilir. Bir baska etken de Ali’nin Muaviye veya baskalar1 gibi ince siyasi
hesaplar yapmak yerine savas¢i/tez canli kisiligini korumasi da olabilir. Bu etkenler
sonucunda mitolojik bir mirasa sahip olan halklar, bu mirasin getirilerini Ali’yi
(Fatma’y1r ve Ehl-i Beyt’i) yeniden tanmimlamada ve hatta O’nu kendi kiiltiirleri
151ginda  egitmede kullanmiglardir. S6z konusu kiiltiirel mirasin (mitolojinin)
kaynaklar1 da Anadolu Alevi-Bektasi inancinin kaynaklar1 ile aynidir. Bu konuda
Melikoff, Goktengri’nin Ali’de yasamaya devam ettigini ileri siirer. Faik Bulut ise
Ali’nin, Fatima’nin ve Ehl-i Beyt’in kutsallagtirllmasinin ardindaki Hristiyanlik,

Mazdaizm, Hint ve Mani inanglarinin kalintilarina dikkat ¢eker.

Faik Bulut’a gore; Muhammed’in kizi Fatma’ya “bakire” anlamina gelen,
Fatimatul Betiil biciminde seslenmesinin ardinda Hiristiyanliktaki Kutsal Bakire ve
Ruh-iil Kudiis inanct vardir. Bu nedenle Fatima’nin regl olmadigi ve logusalik
donemi yasamadig1 inanci gelismistir. Hiristiyanliktaki bu inanglarin kaynaklari ise
Mazda ve Mani dinlerindeki 1siktan yaratilma ve dolayisiyla kutsiyet tagima
ogretisidir. Bu 0greti Miisliiman Batiniler’in ve Siilerin Muhammed ve Ali’nin (ve
dolayisiyla soylarinin) 1siktan yaratildigt savina zemin hazirlamistir. Bir diger
kaynak ise Zerdiist inancindaki “Zodiac Takin Yildizlar1” anlayis1 ve giines tanrisi
Mithra’dir. Milattan once 2000°1li yillardan kalma Hint ve Ari inanislarinda
yeryiiziinliin en uzun Omiirlii ve kidemli tanrist olan Mithra inanis1 Mezopotamya,
Anadolu, Yunan ve Roma uygarliklarina tasinmistir. Bazi Hiristiyan yazarlar Isa’y1
Mithra’dan s6z eder gibi yazmigslardir. Bu anlayis daha sonra Mazda inancindaki

yerylizii melekleri inanis1 ile birleserek Fatima’nin Batini tasariminda rol almistir. Bu
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kez kutsal bakire 1s18mma sahip olduguna inanilan Fatima’ya, Fatimat-ii Zehra

denmistir. Clinkii O ibadet ederken, tipki Mithra gibi nur (1s1k) sagmaktadir.'”

Bu dogrultuda Ali’nin kutsiyetinin izi siiriildiigiinde ise Iran kokenli Cemsid
efsanesinden Ali’ye ulasan bir mitolojik hat ortaya cikar. Devleri yenebilen, kayalari
ve daglar1 yerinden sokebilen Cemsid karakteri, Sami topluluklarda karsimiza
Siileyman peygamber olarak ¢ikar. Tevrat, Incil ve Kur’an *da adi1 gegen Siileyman,
efsaneye gore seytani yenip bir kiipe hapsetmistir. Tiim canlilara hilkkmedebilecek bir
yetkinlige erisen Siileyman’in bu 6zelligi, Ali’nin tanrisal sirrin tasiyicist olmasinin
kokenidir. Ayrica Sii mistisizmi Cemsid mitolojisini Ali’nin kisiliginde yeniden
giincellemistir. “Ciinkii Ali de Hayber kalesinin koskoca demir kapisim1 yerinden
sokiip, kalkan olarak kullanabilmis. Insanlara zarar veren devi, kiiciik ¢ocuk kiligina

biirlinerek zincire vurmus Miisliimanlig1 kabul eden devi, sonradan salivermis.. 210

Tim bu soylenceler ve mitolojik karakter kurgulamalarindan da
anlasilabilecegi gibi, Islamiyet dncesinden devralinan efsanevi ve felsefi egilimler,
Islamiyet’in dogmatik yapisim1 halk diizeyinde gevsetmis ve hatta doniisiime
ugratmistir. Bu doniisiim Ali’nin kisiligi etrafinda gelistiginden $ii mistisizmi ve

Alevi-Bektasi inanci bir tiir A/i Kiiltii yaratmistir.

2.6. Tarih Boyunca Osmanh Bektasilik iliskileri

Basta Osman ve Orhan Beyler olmak iizere ilk Osmanli hiikiimdarlar ile
Bektasiler arasinda siki bir iliski mevcuttu. lyi yetismis Selguklu sultanlarmin
devletinde resmi din kitabi Suni Islam iken, ilk Osmanlilar bunun aksine heterodoks
bir gdriinlim sergileyen Tiirkmen seyhleri (babalar) ile siki iligkiler kurmuslardi.

Osman ve Orhan Beyler yasam bi¢imleri ve dini uygulamalar1 géz 6niine alindiginda

1% Bkz. (100 ), BULUT, 475.
1% Ag k., 476.
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sade agiret reisleri goriiniimiindeydiler. Bu nedenle ilk Osmanli sultanlari, Tiirkmen
topluluklarin hem siyasi hem de dini Onderleri olan Babalarin destegini
kazanmislardi. Baba unvanli bu seyhler hem heterodoks bir Islam’in uygulayicisi
konumundaydilar hem de Babai ayaklanmalarinda rol almiglardi. Babalar ve 6nderlik
ettikleri ziimreler Yesevi, Kalenderi, Vefai, Haydari gibi sufi olusumlarin
temsilcileriydiler. Siire¢ icinde tim bu sufi olusumlar Bektasilik i¢inde eriyince
Bektasi tarikati da Osmanli devleti i¢in yiiksek konumlu bir halk tarikati olma
anlamini kazandi. Bektasilik ile ilk Osmanlilar arasindaki siki baglarin diger kanitlar
ise Seyh Ede Bali’nin konumu ve yeniceri ocad: ile Bektasi tarikati arasindaki

iligkidir.

Osmanli devleti ile Bektasi tarikati arasindaki iligki baglaminda Seyh Ede
Bali kilit 6nemde bir sahsiyettir. Cilinkii heterodoks bir Tiirkmen seyhi olan Ede Balji,
Babai ayaklanmasiin lideri olan Baba Ilyas’in miiritlerinden biridir. Osman Gazi’yi
kiz1 ile evlendirip hiikiimdarin kaymbabasi olan Ede Bali ayn1 zamanda Osman
Bey’in fikih damismamdir. Baba Ilyas dolayisiyla Haci Bektas Veli ile de birebir
iliski kuran Ede Bali bir taraftan da Ahi loncasina tiyedir. Sonug¢ olarak Ede Bali,
Osmanlilar, Babailer, Bektasilik ve Ahilik arasindaki iliskilerin ve gegcisliligin

kanitidir.

Bektasiligin Osmanli devletinin erken donemlerinde sahip oldugu tist diizey
konumun diger gostergeleri ise yeniceri ocaginin kurulusu sirasinda Haci Bektas
Veli’nin koruyuculuguna baglanmasi ve Haci Bektas Veli tiirbesinin bizzat Osmanl
padisahlar1 tarafindan insa ettirilmesidir. Melikoff’un tarih¢i Orug¢’tan aktardigi
bilgilere gore; bir Bektasi olan Ali Pasa, kardesi Sultan Orhan’a yeni kuracagi
ordunun Haci Bektas Veli tarafindan kutsanmasi gerektigi yoniinde bir tavsiyede
bulunmustur.'® Bu tavsiyeye uyan Sultan Orhan yeni ordusunu Hac1 Bektas Veli’nin
istegine uygun big¢imde teskilatlandirmistir. Bu kutsanma ritiieli sayesinde birer
Osmanli askeri olarak yetisecek olan devsirmelerin manevi yasamlar1 Bektasi orfiine

uygun bi¢imde diizenlenmistir. Diger taraftan da Anadolu’daki heterodoks

1% Bkz. (12 ), MELIKOFF, 194.
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ziimrelerin kontrolii kolaylagsmigtir. Ancak tarihsel olarak bu kutsanma ayininin
bizzat Hacit Bektag Veli tarafindan yapilmis olmasi olanaksizdir. Ciinkii yenigeri
ocag1 yaklasik olarak Bektas’in 6liimiinden doksan yil sonra kurulmustur. Ancak bu
gorevin Haci1 Bektas tekkesinde Bektas’in postunda oturan bir baba tarafindan yerine
getirildigi kabul goren tarihsel bir bilgidir. Bu tarihten itibaren yenigerilerin “Haci
Bektas evlatlar1” seklinde anildiklar1 ve giinliik konusma dillerine yansiyacak kadar

Bektasi orfiine uygun hareket ettikleri goriilmektedir.

Yenigerilere pir olarak 6zellikle Bektas’in se¢ilmesi olgusu bir baska gercege
de 151k tutmaktadir. Bir¢ok tarihciye gore yasadigi donemde Anadolu’daki binlerce
Tiirkmen babadan sadece biri olan Bektas, 6liimiiniin ardindan birinci derece bir
kisilige doniistiiriilmiistiir. Zaman i¢inde Anadolu’daki tim Alevi-Bektasi ziimreler
icin merkezi bir otoritenin simgesi olan Haci Bektas Veli tiirbesinin I. Murat
tarafindan inga ettirilmesi de bu siirecin bir ayagidir. I. Selim’e kadar tiim Osmanl

hiikiimdarlar1 Bektasilige ve Bektas’in tiirbesine 6zel bir ilgi gdstermistir.

Ancak Surayia Faroghi yenigeriler ile Bektasiler arasindaki iligkinin
sanildiginin aksine ¢ok da belirleyici olmadigini iddia etmektedir: “...Bektasiler ile
yenigeriler arasindaki iliskilerin de abartilmamasi gerekir. Istanbul ve Kahire disinda
kalan Bektasi zaviyeleri, yenigerilerle pek fazla baglanti kurmus géziikmemektedir.
Mesela, 16. ylizyillda Bektasi tarikatinin yayilip genislemesini tamamiyla ya da

biiyiik oranda yenigeri ocaginin destegine baglamak kesinlikle hatalidir.”'"’

Bektasiler erken donem Osmanli hiikiimdarlarindan aldiklar1 destekle kimi
yerlere yerlesip tekkeler kurmayi siirdiirdiiler. Ayn1 zamanda birer savas¢i (gazi) olan
dervisler yerlestikleri yerlerde tarim ve hayvancilikla ilgilendiklerinden tekkelerin
bulundugu alanlar ekonomik ve kiiltiirel yasam agisindan hareket kazaniyordu.
Tekkeler icin daha ¢ok dag gecitleri ve yollar tercih edildiginden kontroliin
saglanmasima da yardimci oluyorlardi. “Ardindan kisa zamanda bir kdy sonra

degirmenler, asevleri, firinlar, kervansaraylar, dariigsifalar, vb. sosyal yararh vakiflar

197 Surayia FAROQHI, Anadolu’da Bektasilik, Cev. Nasuh Barmn, 188.
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belirmekte gecikmiyordu. Bu ticra yer kisa zamanda manevi bir deger verilen kurucu
velinin tiirbesi ¢evresinde bir kiiltiir merkezi oluyordu.”'® Bu kiiltiirel hareketlilik

cevredeki Hiristiyan halkin Tiirklesmesi ve Islamlasmasinda da etkili oluyordu.

Ancak bu siire¢ boyunca bir taraftan Osmanli saraymin resmi din politikasi
ehlisiinnet bir Islamiyet’e dogru kaydi. Diger taraftan da XVI. yiizyilda yogunlasan
Safevi propagandasi dolayisiyla, (Melikoff’un tabiriyle) asir1 Sii  ozellikler
Anadolu’daki heterodoks Islam kavrayisinda ve dolayisiyla Bektasilikte daha cok
alan kaplamaya / belirginlesmeye basladi. Inangsal baglamdaki bu ayrisma ve politik
sorunlar, Anadolu’daki heterodoks ziimreler ile Osmanli devleti arasindaki
gerilimleri arttirdi. Cesitli ayaklanmalar kanli sekillerde bastirildi. Ancak Osmanli
saray1 Safevi propagandanin etkisindeki topluluklart 1liml1 Islam yoniine ¢cekebilmek
icin Bektasi tarikatim1 kullanmayr amagladigindan tarikat ile devlet yoneticileri
arasindaki iligkilerin boyutu ¢ok fazla degismedi. S6z konusu iligskinin negatif yonde
degismesine sebep olan asil olgu ise Osmanli Imparatorlugundaki merkezilesme

egilimleridir.

2.6.1. Vaka-i Hayriye

Osmanli devletinde merkezin konumunu giiclendirmenin askeri ve idari yolu,
ordu ve vakif sistemlerinde gergeklestirilecek 1slahatlardan geciyordu. Bu iki alanda
yapilacak degisiklikler ise yeniceri ocaginin ve Bektasi tarikatinin kapatilmasi ile
sonuglanacakti. Ciinkii 17. ylizyildan itibaren neredeyse bagimsiz bir gii¢ haline
gelen yenigeriler, yonetici kadro tarafindan bir tehdit unsuru olarak algilaniyordu. ilk
1slahatc1 padisah olarak bilinen Geng Osman’in yenigeriler tarafindan 6ldiiriilmesi bu
algiin hi¢ de bos olmadigmin bir kanitiydi. Yenigeriler artik istemedikleri sadrazam

ve padigahi tahttan indirebilecek kadar etkiliydiler. Ocagin kurulusu sirasinda Haci

1% Bkz. ( 12 ), MELIKOFF, 198.
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Bektas tiirbesinden getirilen bliylik kazanin kaldirilmasi yenigerilerin ayaklanmasi
anlamina geliyordu. “Yenigerilerin kazan kaldirmasi ise uzun bir donem boyunca

yonetim i¢in en tehlikeli olaylardan biriydi.”'”

1808°de tahta ¢ikan II. Mahmut yenigerilerin bu tehlikeli konumuna bir son
vermek ve daha modern bir ordu kurmakta kararliydi. II. Mahmut’un Egkinci Ocagi
ad1 altinda yeni bir askeri teskilat kurmasinin ardindan yenigeriler kazan kaldirir.
Ancak padisah geri adim atmak yerine halkin da deste§ini alarak yenigerilerin
Etmeydani ndaki kislalarini top atesine tutar. Bir gecelik hazirligin ardindan baglayan
bu ani harekatta topgular, leventler, lagimcilar ve bombacilar da gorevlendirilir. Top
atiglarinin  ardindan kiglalar atese verilir. Top atislar1 ve yangindan kurtulan
yenigeriler ise kilictan gegirilir. Boylece giin sona ermeden birka¢ bin yenigeri
Oldiiriilmiis ve yaklasik bes yiiz yillik bu teskilata 15 Haziran 1826’da son

verilmistir.

II. Mahmut’un vakiflar konusunda ger¢eklestirmek istedigi islahatlar ise
yeniceri ocagimin kaldirilmas: girisimi ile kendiliginden gerek¢e kazanmis olur.
Ciinkii bazi Bektasi babalari yenigeri isyanini desteklemistir. Tasranin aksine
Istanbul’da ¢ok daha belirgin olan yeniceri ocag: ile Bektasi tarikat1 arasindaki bag
bu tarikatin da kapatilmasi kolaylastirmistir. “Bu sartlar altinda, padisah igin
yenigerilerin biitiin siyasi desteklerinin ocagin kendisi ile beraber yok edilmesi

55110

gerekmekteydi.” " Tarikatin “sapkin” dgretileri kapatilmasinin mazereti oldu.

2.6.2. Yeniceri Ocagimin Kaldirilmasinin Ardindan Bektasi Tarikatinin Durumu

Sultanin emriyle Ebussuut Camii’nde, ortodoks goriislii ulema ve Siinni

tarikat seyhlerinin katildigi biiyiik bir toplant1 diizenlenir. Bu toplantida Mevlevi,

19 Bkz. (101 ), SENER, 138.
"0 Bkz. (106 ), FAROQHI, 190.
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Naksibendi, Halveti, Sadi ve Kadiri dervisleri hazir bulunurlar. Siinni seyhler
“...tekkelerde Kur’an yapraklarinin uygunsuz yerlerde bulunduklarini, saygisizca

»11 ye ayrica Bektasilerin Islam’in sartlarina uymayip ilk iic

muamele gordiiklerini. ..
halifeye hakaret ettiklerini, namaz kilmadiklarin1 ve orug¢ tutmadiklarin1 soylerler.
Boylece ulemanin ve tarikat seyhlerinin destegini alan II. Mahmut, Bektasi
tekkelerinin yikilmasini ve tarikatin ezilmesini emreder. Ayrica bu toplantidan 6nde
gelen Bektasi babalarinin cezalandirilmasi karar ¢ikar ve yikilacak olan tekkelerin
belirlenmesi gorevi ulemaya verilir. Ulema altmis yildan kisa tarihi olan tekkeleri
yeni olarak degerlendirip, bunlardan yiiz kadarinin yikilmasina karar verir. Ancak
yakip yikma isi uygulamada ¢ok daha ileri gider ve tiirbeler dahi bu islemden

nasibini alir. Bu tekke ve tiirbelerde bulunan tiim el yazmasi eserler de yakilarak yok

edilir.

II. Mahmut’un cezalandirilacak olan Bektasi babalar1 ve dervisleri konusunda
kendilerinden sert bir tavir bekledigini bilen ulema sinifi, buna uygun bir karar
vermigstir. “Her Bektasi’nin sahsen miilhitlikle itham edilmesinin gereksiz olduguna

hiikmetmislerse de, tarikatin 6nde gelenlerinin miilhit olduklarinin kanitlanmasinin

59112

cezalandirma igin yeterli olacagini ileri stirmiiglerdir. Bu kararlarin uygulanmasi

asamasinda yiktirilan ve kapatilan Bektasi tekkeleri ile 6liime mahkum edilen ve

stiriilen babalarin, dervislerin listesi sdyledir:

- Yiktirilan Tekkeler:

Rumeli Hisar1 Tekkesi

Okiiz Liman1 Tekkesi

Karaagac Tekkesi

Yedikule Tekkesi

Siitliice Tekkesi

Eytip Tekkesi (Karyagd: Baba Tekkesi)
Camlica Tekkesi

NoUnA LN -

- Kapatilan Dergahlar:

1. Uskiidar’daki Karacaahmet Sultan Dergahi
2. Sahkulu Sultan Dergahi

"' John. K. BIRGE, Bektasilik Tarihi, Cev. Reha Camuroglu, 89.
2 Bkz. (106 ), FAROQHI, 173.
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- idam Edilen Bektasi Babalar

1. Kayinca Baba “Kinci Baba” - Uskiidar
2. Istanbul Agas1 “Zade Baba” — Tophane
3. Salih Baba — Bab1 Hiimayun oniinde

- Siirgiin Edilen Bektasi Babalan

1. Mahmut Baba — Rumeli Hisar1 — Sehitlik Tekkesi — yedi dervisi ile
Kayseri’ye

Ahmet Baba — Okiizliman Tekkesi — Konya/Hadim’e

Hiiseyin Baba — Kazligesme Tekkesi — Konya/Hadim’e

Ibrahim Baba — dervisleriyle Izmir/Odemis’e

Mustafa Baba — Siitliice Tekkesi — dervisleriyle Izmir/Birgi’ye

Yusuf Baba — Karaagag¢ Tekkesi — Aydin/Giizelhisar’a

Mehmet Baba — Camlica Tekkesi — Izmir/Tire’ye

Mehmet Baba — Sahkulu Dergahi — izmir/Tire’ye

Mustafa Baba — Uskiidar — Miirvet Baba Tekkesi — Izmir/Tire’ye
stiriilmiistiir.'

VXN LR W

Siirgiin edilen Bektasi babalar1 ve derviglerine dair bu listeden de
anlagilabilecegi gibi slirglin yeri olarak belirli bolgeler se¢ilmistir. Ulemanin siirgiin
i¢in Izmir, Amasya, Aydin ve Kayseri gibi kentleri segmesinin nedeni, bu sehirlerde
cok sayida ilmiye mensubunun bulunmasidir. Boylece siirgiin edilenlerin gozetimi
daha kolay saglanabilecektir. Melikoff’a gore donemin Haci Bektas dergahi
postnigini Seyh Hamdullah da Amasya’ya siiriilmiis ve 1833°de affedilerek yeniden

4

Haci Bektas’ta oturmasma izin verilmistir." Ayrica siiriilenlerin - arasinda

“...merkezi idare icinde yer alip Bektasi olan ya da bdyle olduklar1 zannedilenlerde

bulunmaktadir.”''?

Tekkelerin kapatilmasi sirasinda tutuklanip sorgulanan dervislerden bazilar
Siinni Islam’in uygulayicilar1 olduklarim sdyleyerek hayatta kalmislardir. Takiyye
adi verilen bu davranis Alevi-Bektasi inang sisteminde mesru bir savunma bigimidir.
Bazi kaynaklar bu olguyu dervislerin tarikat degistirdikleri  yOniinde
yorumlamaktadir. Ancak II. Mahmut’'un ardindan Bektasiligin yeniden gii¢
kazanmaya baslamasi takiyyenin uygulandiginin bir gostergesidir. Bu doénemde

takiyye hayatta kalmak icin uygulanmak zorundadir. Ciinkii bir siire boyunca bir

'3 John Birge’den aktaran Karacaahmet Sultan Dernegi Kitap¢igi, 77 - 78.
"4 Bkz. (12 ), MELIKOFF, 223.
5 Bkz. (106 ), FAROQHLI, 173.
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kisiyi Bektasi olmakla itham etmek onu suglamanin ve cezalandirilmasini
saglamanin en etkin araglarindan biri olmustur. Hatta Bektasiler arasinda II.
Mahmut’a ve doneme dair en yaygin iddialardan biri sdyledir: II. Mahmut yetmis bin
Bektasi’yi idam etmeye yemin etmistir. Ancak kafasini kesecek bu kadar Bektasi
bulamayinca say1 tamamlanana kadar Bektasilere ait mezar taslarinin kafasinin

ucgurulmasini emretmistir.

Kendisi Cerrahiye tarikatina mensup olan II. Mahmut’un, baskent ulemasinin
ve Siinni tarikatlarin Alevi-Bektasi tasavvufuna ve Sii niteliklere olan dogal refleksi
bir yana, Bektasi tarikatinin kapatilmasi1 daha genis bir perspektiften ele alinmay1 hak
eden tarihi bir olaydir. Diger bir deyisle tarikatin kapatilmasi, II. Mahmut’un merkezi
iktidar1 gliclendirmeye yonelik genel politikasi i¢inde degerlendirilmelidir. Bektasi
tarikatina uygulananlar merkezin genel olarak vakiflara el koyma siyasetinin bir
provasi olarak goriilebilir. Ciinkli bundan sonraki uygulamalar kagit {izerinde kalmis
olsa da Faroghi’ye gore II. Mahmut’un tarikatlarla ilgili politikas1 bir biitiin olarak
goriilmelidir: “Tarikatlar biirokratik olarak yeniden dilizenlenmek ve hareket
serbestileri sinirlandirilmak isteniyordu. Geleneksel merasim ve ayinlerinin icrasi ise

resmen tayin edilmis ilgili ilmiye mensuplarinin onayina baglanmigtr.”!'®

I1. Mahmut bu politikas1 sayesinde hem 1slahatlarina etkin bir bigimde katilan
ulema siifini yanina aliyor hem de Bektasi tarikatinin sahip oldugu arazi ve mallarin
satigindan gelir elde etmeyi umuyordu. Kisacas: Bektasi tarikatinin kapatilmasinin
ekonomik boyutu yeni vakiflar siyasetinin getirilerini 6ngérmeye yarayacakti. Ayni
zamanda tekkelere ait olan bahc¢e ve tarlalar kiiclik parseller halinde satilarak biiyiik
ayanlar karsisinda kiiciik ve orta Olgekli toprak sahiplerinin gii¢lendirilmesi
amaglaniyordu. Satiglarda 6zellikle ulema ailelerinin tercih edilmis olmasi yiiksek bir
ihtimaldir. Boylece II. Mahmut’un yeni diizenlemeleri genis bir kitlenin goziinde
mesruluk da kazanmis olacakti. Fakat bu kiigiik parsellerin biiyiik toprak sahiplerinin
eline gecmesi pek de zor degildi. Dolayistyla sultanin kiiclik ve orta 6lgekli toprak

sahiplerini destekleme politikasinin basariya ulasma sansi gayet diigiiktii. Yiiksek

"6 Bkz. (106 ), FAROQHLI, 180.
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idari masraflar da isin i¢ine girince beklenenin ¢ok altinda bir gelir elde edildi. Bir
bagka ifade ile Hazine-i Amire tasradaki gilic dengeleri dolayisiyla Bektasi

vakiflarinin satisindan bekledigi ekonomik ¢ikarlar elde edemedi.

S6z konusu mali diizenlemeler sirasinda Haci1 Bektas’taki Pir Evi’nin 6zel bir
uygulamaya tabi oldugu goriilmektedir. Dergahin topraklar1 parcalanmamis ve kii¢lik
parseller seklinde satilmamaistir. Son postnisin Seyh Hamdullah Amasya’ya siiriilmiis
ve O’nun yerine bir Naksibendi seyhi atanmistir. Dergahin gordiigii bu o6zel
uygulama, Haci1 Bektag postunun Anadolu’daki Alevi-Bektasi ziimreler icin tasidigi
birincil énemin, II. Mahmut’un géziinde dahi halen dikkate deger oldugunun bir

kanit1 olarak degerlendirilebilir.

Bektasi tarikatinin kapatilmasi, arazilerinin ve mallarinin satilmig olmasi
onun tarih sahnesinden ¢ekildigi anlamina gelmemistir. 1826’dan itibaren tarikat
gizliligin daha da yogun yasandig1 bir evreye girmis ve eski dnemini korumustur. II.
Mahmut’un saltanatinin ardindan kimi Bektasi tekkelerinin yine Bektasilerce idare
edilmesine gbéz yumulmustur. Hatta John Birge’e gore 1849’a gelindiginde tarikat
yine dikkate deger bir giice kavusmustur.''’ 1925’te tiim tekke ve zaviyelerin
kapatilmasina kadar siiren bu yeni siirecte tarikata ve Alevi-Bektasi topluluklara dair
dikkati ¢eken ii¢ unsur vardir: Kent merkezlerinde yasayan okumus, seckin siniftan
gelen Bektasiler ile kirsal kesimlerde yasayan zlimreler arasindaki sosyal farkliliklar
giderek biylimiistiir, kentlerdeki Bektasi aydinlar1 Masonluk ile yakin iligkiler
kurmuslardir, ayrica on dokuzuncu yiizyilda Alevilik-Bektasilik ile baglantili ¢ok

sayida yazili eser yaymlanmastir.

Birge “Bektasilik Tarihi” adl1 eserinde 1849°dan itibaren yayinlanan eserlerin
bir degerlendirmesini yapmustir. Ik olarak 1849 tarihli bir el yazmasindan séz eder.
Tarikatin 6greti ve uygulamalarini igeren bu eser, Rumeli Hisari’'ndaki Sehitlik
Tekkesinden Seyit Mahmut tarafindan yazilmigtir. 1850’de yayinlanan yabanci

gezginlerin Anadolu notlarinda ise Istanbul ve Anadolu’daki kalabalik Alevi-Bektasi

"7 Bkz. (110 ), BIRGE, 92.
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ziimrelerinden bahsedilir. Ancak hi¢bir gezgin tarikatin uygulamalari hakkinda
detayla bilgi verememistir. Birge’e gére bunun sebebi, Vaka-i Hayriyye’nin ardindan
Bektasilerin tipki1 Katakomblarda gizlice ibadet eden ilk Hiristiyanlar gibi yogun bir
gizlilik 1ilkesi uygulamalaridir. Buna ragmen on dokuzuncu asrin ortalarinda
Bektasilik hem yayilmayi stirdiirmiis hem de yiiksek ¢evrelerde etkinlik kazanmustir.
Sultan Abdiilmecit’in esi Bezmi Sultan, kendisi de bir Bektasi olan Sultan Abdiilaziz
ve annesinin de dahil olduklar1 bazi elit tabaka mensuplarinin sagladigi maddi ve
manevi yardimlar sayesinde, 1860’larin ikinci yarisindan itibaren pek ¢ok kitap
yayinlanmaya baglar. 19. yiizyill sonu ve 20. yiizyill basinda da 1990’lardakini
hatirlatan bir yaym furyasinin yasandigini diisiindiiren bu kitaplarin, Birge tarafindan

saptanmis listesi soyledir:

Esrefoglu Divani (1869)

Nesimi Divani (1869)

Askname (1871)

Cafer-i Sadik’in Mehalat’1 (1871)

Hac1 Bektas’in Makalat’1 (Vilayetname adiyla 1871)
Virani Baba Risalesi

Miratiil Mekasit

Rifki Baba’nin Bektasi Sirr1 (1909)

. Miidafaa (1911)

0. Mehmet Ali Hilmi Dedebaba Divani (1911)

SN R W =

Bektasi aydinlarinin Masonluk ile kurduklart iligkiye gelince iki olusum
arasindaki ortak noktalar dikkat ceker. Melikoff’a gore 1826’dan itibaren gizlilige
cekilen Bektasiler kendileri ile ayni ideali paylastiklart i¢in Masonlarin destek
bulmuslardir. Bu ideal hiirriyetcilik, gelenek dis1 ve dini otoriteye karsi olmaktir. Bu
nedenle Far-mason locanin Miisliiman ¢evreden iiyelerle genisledigi yillarda Bektasi
isimlere de rastlanir. Siire¢ i¢inde Jon-Tiirkler ile Ittihat ve Terakki Cemiyeti de
Bektasilerden yararlanmiglardir. Boylece hem Bektasi ve Far-mason olup hem de
Jon-Tiirk veya Ittihat ve Terakki olusumlari iginde yer alan énemli kisiler sayilabilir.
Melikoff’a gore Mustafa Fazil Pagsa, Namik Kemal, Riza Tevfik, Abdiilhak Hamit,
Musa Kazim Efendi ve Talat Pasa bu isimler arasinda en dikkat ¢ekici olanlardir.

Sonugta “Ramsaur’a gore hiir ve aydin segkin bir kesimden gelen Bektasiler, XIX.
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yiizyilda Osmanli imparatorlugu iginde, Franc-mason’lugun Avrupa inkilap tarihi

icinde oynadiklari role benzer bir rol oynamuslardir.”''®

"8 Bkz. (12 ), MELIKOFF, 217.
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3. CUMHURIYET DONEMINDE ALEVILIK-BEKTASILIK

3.1. Kurtulus Savasi ve Tek Partili Donemde Alevilik-Bektasilik

Kurtulus savasinda ve cumhuriyetin ilanina dogru ilerleyen siiregte Atatiirk
ve Kuvayr Milliye hareketi ile Alevi-Bektasi ziimreler arasindaki iliski dikkat
¢ekicidir. Bu iligskinin anlasilmasinda iki onemli nokta mevcuttur. Bunlardan ilki
Atatiirk’tin 1919 yilinda Haci Bektas Veli dergadhina yaptigi ziyarettir. Digeri ise
Istanbul basta olmak iizere Alevi-Bektasi dergahlarinin Kuvayr Milliye giiclerine

olan gizli destekleridir.

Atatilirk, Rumeli ve Anadolu’daki Alevi-Bektasi topluluklarin kendisi igin
onemli bir destek potansiyeline sahip oldugunun farkindaydi. Ciinkii 6zellikle 16.
yiizyildan itibaren bu topluluklar (Stinni kesimin aksine) bir yandan hilafetinde
sahibi olan Osmanli yonetimine muhalif bir konumdaydilar. Bunu bilen Atatiirk,
Erzurum ve Sivas kongrelerinin ardindan Haci Bektas dergahina gider. Burada
Anadolu ve Rumeli Alevi-Bektasileri lizerinde c¢ok etkili olan Celebi Cemalettin
Efendi ve Salih Niyazi Baba ile uzun siiren gizli bir goriigme yapar. Mustafa Kemal
bu gorlisme sonucunda Cemalettin Efendi ve Salih Niyazi Baba’dan tim Alevi-
Bektasiler adima destek sozii alir. Gergekten de Alevi-Bektasiler biliyiikk oranda
Atatlirk’in en Onemli destek¢ileri olurlar. “Fakat Celebi Cemalettin Efendi,
»119

Dersimlilerin Mustafa Kemal’i desteklemesi noktasinda basarisiz olmustur.

Dolayisiyla blok halinde bir destekten s6z edemeyiz.

16 Mart 1920°de Istanbul resmen isgal edilir ve Meclis-i Mebusan basilir. Bu
olayin ardindan tutuklanmaktan bir sekilde kurtulan milletvekili, asker ve yazarlar

Atatiirk’iin ¢agrisina uyarak Anadolu’ya ve Ankara’ya ge¢meye calisirlar. Iste bu

9 Nail YILMAZ, Kentin Alevileri, 71.
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siiregte Istanbul’'un iki yakasindaki dergihlar &nemli islevler iistlenirler. “Bu
dergahlar kendilerine siginan yurtseverleri biiyiik bir gizlilik i¢inde saklar, zaman
zaman da basilan askeri depolardan elde edilen silah ve teghizatlar1 el altindan
Ankara’ya sevk eder.”'*” Ornegin bazi milletvekilleri ile Halide Edip Adwvar ve esi
Ankara’ya gecmeden Once Karacaahmet Sultan Dergahi ve Camlica’daki Bektasi

dergahlarinda saklanirlar.

Sonucta bu desteklerin karsilifin1i bulmaya basladigini Celebi Cemalettin
Efendi’nin 23 Nisan 1920°de agilan TBMM’deki konumundan anlayabiliriz.
Cemalettin Efendi bu mecliste TBMM baskan vekili olarak bulunmustur. Bir baska
deyisle Mustafa Kemal’den sonraki en yiiksek konumda bir Bektasi

2 Ayrica cumhuriyetin ilam sirasinda da Alevi-Bektasilerin etkin bir

bulunmaktadir.
rolii oldugu asikardir. Zira bu sirada mecliste Alevi-Bektasi milletvekillerinin sayis1
yiiksektir. “Bunlar arasinda Denizli milletvekili Hiiseyin Mazlum Baba, Dersim
milletvekilleri Diyap Aga, Hasan Hayri Bey, Mustafa Aga, Erzincan milletvekilleri
Mustafa Zeki Saltuk, Hiiseyin Aksu ile Corum-Sivas-Amasya-Tokat-Malatya-

122
”°7 Bdylece

Samsun-Adana-Antalya-Mugla-izmir milletvekillerini saymak olast.
yiizyillardir dislanan bir kesim Cumbhuriyet yoneticileri tarafindan énemli konumlara
yerlestirilmistir. Alevi-Bektasilerin ilk kez yonetici kadroda yer bulabilmeleri, bu

kesimlerin yeni rejime olan desteginin siirmesini de saglamistir.

Cumbhuriyetin ilk yillarinda Alevi-Bektasileri memnun eden ve desteklerinin
siirmesini saglayan bazi reformlar gergeklestirildi. Egitim birligi yasasi, yeni
alfabenin kabulii, seyhiilislamlik kurumunun kaldirilmasi, kadin-erkek esitligine
yonelik diizenlemeler, halifelik kurumunun kaldirilmasi ve laik esaslara yonelik bir

hukuk sisteminin kurulmak istenmesi Alevi-Bektasi topluluklarca olumlu karsilanmis

120 K aracaahmat Sultan Dernegi Kitapgigi, 82.

12l Alevi-Bektasiler’in giiniimiizde de siirdiirdiigii bir inamsa gore Atatiirk de Bektasidir. Bu inancin
sebebi Mustafa Kemal’in Bektasi tarikatinin ¢ok etkin oldugu Selanik’te dogmus olmasi, 1919°da
Haci Bektag dergdhina yapilan ziyaret, Cemalettin Efendiye mecliste verilen yiliksek konum gibi
tarihsel gerceklerdir. Ancak bu olaylarin diginda Atatiirk’{in de bir Bektasi oldugunu kanitlayacak
bilimsel bir veri mevcut degildir.

122 K aracaahmat Sultan Dernegi Kitap¢ig1, 87.
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gelismelerdir. Ozellikle halifeligin kaldirilmas1 s6z konusu kesimler igin oldukca

anlamlidir.

Ayrica bu yillarda laiklesme ve modernlesme ¢abalarini, daha dnce izole bir
yapiya sahip olan yerlere yeni yollar insa edilmesi ¢aligmalar1 izlemistir. Boylece
Anadolu’daki Alevi ziimreler i¢in yeni iletisim imkanlar1 dogmustur. Ciinkii 16.
yiizyildan itibaren siyasal, toplumsal ve cografi anlamda marjinalize olan Aleviler
s0zl gecen izole bolgelerde kapali cemaat yapilari kurmuglardir. Ancak erken donem
Cumbhuriyet modernlesmesi dinsel tabular etrafinda Oriilen cemaat sinirlarin
doniislime ugratmaya baslamistir. Sonugta Anadolu Alevileri diger topluluklarla
gorece daha aktif ve dogrudan temaslar kurmaya baslamistir. Fakat bu topluluklarin,
egitim ve ekonomik anlamdaki donanimsizliklar1 yeni topluluklarla temasi
simirlamigtir. Boylece Aleviler merkezin uygun yapisini degerlendirme firsatini
kacirmis ve merkez-cevre ikileminde c¢evrede kalmayi silirdiirmiislerdir. Bu durum
1950’11 yillar ile birlikte Alevi niifusun da kentlere go¢ etmeye baslamasina dek

surmustir.

1945 yilina kadar siliren bu tek partili donemde Alevi-Bektasiler, tipki
Kurtulug Savasi sirasinda oldugu gibi, Atatiirk’ii destekledirler. Ciinkii Atatiirk
“...devlet otoritesinin dinsel temellere dayanmadig: diisiincesiyle, modern ve laik bir
cumhuriyet...”'* kurmaya ¢alistyordu. Dogal olarak Alevi-Bektasi niifus bu yeni
laik anlayisin kendilerine daha genis yasam alanlar1 agacagimi diisiiniiyordu.
Yukarida goriildiigii gibi bu beklentilerin gergeklestigi bazi alanlar oldu. Ancak yine
tek parti doneminde Alevi-Bektasilerin laik bir cumhuriyetten bekledikleriyle pek
uyusmayan bazi gelismeler de oldu. Tekke ve zaviyelerin kapatilmasi, Diyanet Isleri
Bagkanliginin kurulmasi, 1938 Dersim olaylarinin ¢ok kanli bir sekilde bastirilmasi

bu gelismelerden en dikkat ¢ekici olanlardir.

30 Kasim 1925°de ¢ikarilan bir yasa dogrultusunda tekke ve zaviyeler

kapatildi. Tekkelerin arazi ve emlaklar1 evkaf miidiirliiklerine aktarildi. Boylece geng

123 Fahriye DINCER, “Giiniimiizde Semahlar ve Alevi Kimligi”, Cev. V. Atli, M. Kogak, 18 — 19.
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Cumbhuriyetin yonetici kadrosu saltanatin ve hilafetin kaldirilmas: ile baslayan bir
stireci tamamlamis oldu. Bir bagka deyisle II. Mahmut’un kagit tizerinde kalan ideali
gerceklesmis oldu. Ancak dogal olarak bu kanun Alevi-Bektasi tekkelerinin de
kapatilmasi (bazilariin miizeye doniistliriilmesi) ve cem ayinlerinin yasaklanmasi
anlamina geliyordu. Bu durum Alevi-Bektasi niifusu Siinni kesimlerden daha ¢ok
etkiledi. Clinkii Alevilerin bir araya geldikleri mekanlar ¢ogunlukla bu tekkeler ve
ocaklardi. Dolayisiyla Alevi-Bektasi niifus toplanma alanlarinin 6nemli bir kismini
kaybetti ve ibadetlerini yine gizli ylriitmek durumunda kaldilar. Oysa Siinniler
camileri tekkelerin islevlerini iistlenecek sekilde kullanmaya bagsladilar. Ancak yine
de Aleviler bu uygulamay1 desteklediler. Clinkii kendilerinin dinsel bir cemaat olarak
taninmasin1 engelleyen bu yasanin, ayni zamanda Siinni kurumlarin radikal

faaliyetlerini de kisitlayacagini umuyorlardi.

Diyanet Isleri Baskanligi’nin kurulmasi da Alevi-Bektasi topluluklari hayal
kirikligina ugratti. Ciinkii bu kurum Alevilere gore devletin resmi dini olan Siinni
Islam’in sembolii oldu. Aslinda bu bakis acis1 pek de haksiz sayilmazdi (nitekim
sonraki yillarda Demokrat Parti’nin uygulamalar1 Alevilerin endiselerini hakli
cikardl). Bunun nedeni popiiler diizlemde sik¢a tekrarlanan Tiirk wulusu tiim
vatandaslari kapsar sdyleminin aksine satir aralarindaki su anlayistir: “Tiirkiye nin

gercek vatandaslari Tiirk¢e konusan Hanefi Miislimanlardir.”'?*

Tekke ve zaviyelerin kapatilip Diyanet Isleri Baskanligi’nin kurulmasina
1938 Dersim olaylarinin kanli bir bigimde bastirilmasi da eklenince Alevilerin
(6zellikle de bu bolgede yogun olarak yasayan Alevi Kiirtlerin) bu yukaridan

laiklesme ve modernlesme pratikleri ile olan pozitif iliskisi sarsildi.

Tek partili doneme dair dikkat ¢eken bir diger olgu da Tirk ulusunun insa
stirecinin yogun olarak hissedilmesidir. Din yerine millet ve dolayisiyla dil
parametreleri {izerinden kurgulanan Tiirk kimligi Alevi-Bektasi ziimrelerin kendi

kimliklerini algilayis ve dile getirme bigimlerini etkilemistir. Ancak burada dikkatle

A gm., 17.
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incelenmesi gereken ¢ok boyutlu bir silire¢ islemistir. Ciinkii Tiirk kimliginin
kurgulandig1 bu dénem bazi celiskiler iceriyordu ve bu celiskiler etnik cesitlilige
sahip heterodoks Alevi-Bektasi topluluklarin kimlik anlaminda belirsiz bir konumda
kalmalarina sebep oldu. Dinger’e gore; yeni bir Tiirk kimliginin insa edildigi bu
stiregte Tirk etnisitesi, Tiirk dili ve Tiirk kiiltiirii konularinda ciddi bir 1srar ortaya
¢ikt.'® Alevi-Bektasi gelenekleri, ritiielleri ve deyisleri Tiirk kiiltiirii ve Tiirk dilinin
korundugu alanlar oldugundan, Alevi-Bektasilere biiyiik 6nem atfedildi. Ancak diger
taraftan Hanefi Mislimanhk Tirk kimliginin vazgecilmez bir unsuru gibi
degerlendiriliyordu. Bu durumda Alevi-Bektasilerin mesru Tirk vatandaglig
tanimina dahil olmasi olduk¢a zordu. Ciinkii Alevi-Bektasi toplumu dinsel anlamda
heterodoks bir yapiya sahip olmasinin yaninda bir de etnik cesitlilige sahipti. Bu
cetrefilli siire¢ sonunda Tiirk Alevilerin Tiirk kimliklerini, Kiirt Alevilerin ise Alevi
kimliklerini daha ¢ok vurgulamaya basladiklar1 bir durum ortaya ¢ikardi. Bir baska
deyisle ilk topluluklarin kimlik kurgusunda din ekseni, ikinciler de ise etnik eksen
geriye itildi. Sonug¢ olarak tek parti donemi Alevi-Bektasilerin “kimlik sorunlarini
degil, kimliklerini disa vurmadiklar siirece varolus sorunlarini ¢ozmelerine yardimei

oldu.”'* Fakat bu kadar: bile laik hiikiimetleri desteklemelerine yetti.

3.2. 1950 — 1980 Doneminde Alevilik-Bektasilik

1945°de baslayan ¢ok partili yasam, hem Tiirkiye hem de Alevi-Bektasiler
icin yeni ve kendine 6zgii gelismelerin yasandigi bir donemdir. Bu doneme dair ilk
gosterge kimi yazarlarin militan laiklik olarak adlandigi safthanin sona ermesidir.
1950°de merkez-sagda yer alan Demokrat Parti ezici bir cogunlukla iktidara geldi.
1938 Dersim olaylar1 ile tek partili doneme tepkileri artan Alevilerin énemli bir
kesimi Demokrat Parti’ye oy veren kitleler arasinda yer almigtir. Ciinkii Demokrat

Parti merkez yerine ¢evreyi temsil etme iddiasindadir. Ancak Demokrat Parti’nin

5 A gm., 19.
126 A gm., 19.
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Islami hareketi cesaretlendiren uygulamalari dolayisiyla Aleviler yeniden hayal

kirikligina ugrarlar ve desteklerini geri ¢ekerler.

Demokrat Parti’nin Alevileri hayal kirikligina ugratan icraatlar1 sunlardir: en
basta ezanin camilerde Tiirkce okunmasini yasaklamak ve Arap¢a ezan
uygulamasina donmek, ilkokullara se¢meli din dersi getirmek, imam hatip liselerini
agmak, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesini kurmak, dinsel igerikli radyo
programlar1 yapmak. Ayrica on yil i¢inde on bes bin yeni cami insa edilmistir. Bu
uygulamalar Alevi-Bektasi kesimin Siinni Islam’a kars1 korkularmi yeniden
giindeme getirmistir. Sonu¢ olarak 27 Mayis 1960°da Demokrat Parti’ye karsi
gergeklestirilen askeri ihtilal Aleviler tarafindan olumlu karsilanmistir. Ayni sekilde
1960 anayasas1 da ozellikle diisiince ve din 6zgiirliiglinii 19. madde ile anayasal hak
haline getirdigi i¢in Alevilerden destek goriir. Bu siirecte Demokrat Parti’den
destegini geken Alevilerin blok halinde CHP’ye dénmek yerine Tiirkiye Isci Partisi
(TIP) ve Birlik Partisi (BP) gibi yeni siyasal olusumlara da firsat verme egiliminde
oldugu da goriliir.

TIP’in 1965°te on bes milletvekili ¢ikarmasinda ve BP nin de 1969°da sekiz
milletvekili ¢ikarabilmesinde en 6nemli belirleyici Alevi-Bektasi se¢gmenlerdir. Ayn
zamanda bu iki olusumun desteklenmesi Alevi-Bektasi toplumunun 1960’11 yillar
boyunca gecirdigi doniisiimlerin de gdstergesidir. Ciinkii 1950°den itibaren kentlere
goc edip gecekondu mahallelerine yerlesen Aleviler, modern kent yagaminin egitim,
uzmanlasma, is boliimii ve sosyal giivenlik gibi unsurlarindan etkilenmislerdir.
1960’lardaki hizli1 sanayilesme evresinde fabrikalarda calismaya baslayan Aleviler
sendikal faaliyetlere katilmislardir. Sol hareketin gelismesinde Oncii role sahip olan

bu topluluklar grev ve protestolara da katilmislardir.

1966’da kurulan BP ise konumuz agisindan, bir Alevi partisi olmasi
dolayisiyla ayrica onemlidir. Politik durusu CHP ile TiP arasinda olan BP’nin
amblemi Ali’yi simgeleyen bir aslan ile on iki imamlar1 simgeleyen on iki yildizdan
olusuyordu. “Parti programinda din ve vicdan Ozgiirligli vurgulaniyor, kamu

diizenine, genel ahlaka ve yasalara aykiri olmayan ibadetlerin serbest birakilmasi
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isteniyordu.”'*’ 1969 genel segimlerinde oylarm % 2,8’ini alarak sekiz milletvekilligi
kazanan BP’nin basarisi kisa siirdii ve 1977°den sonra siyasal etkinligi sona erdi.
Sonucta Aleviler yeniden CHP’yi desteklemeye baslasalar da o donemde bir Alevi-
Bektasi partisinin olmasi bile énemlidir. Ciinkii 1960°lar halen Alevi-Bektasilerin
takiyye yapmaya devam ettikleri yillardir. Ancak partinin kimligini saklamadan
kurulmus olmas1 Alevi-Bektasi kimligini siyasal alana tagimak isteyenlerin varliginin

kanitidir.

1960’11 yillarda Alevi-Bektasilere hitap eden kitap ve siireli yayinlarda kiigiik
de olsa bir hareketlenme olmustur. Halkin ilgi gosterdigi kitaplar deyis ve nefeslerin
yer aldig1 divanlar, tarihi romanlar, vilayetname, buyruk ve hiisniiyeler olmustur.
Siireli yayin olarak ise ekonomik sorunlar yiiziinden kisa dmiirlii olan Cem, Ehlibeyt

ve Gergekler isimli dergiler géze garpar.

1960’11 ve 1970’11 yillarda Alevi-Bektasi niifus bir yandan biiyiik kentlere ve
Avrupa’ya isci olarak go¢ ederken kalan koyliiler ise pazara agilmaya, Pazar i¢in
tiretmeye baglamislardir. Boylece kiiciik de olsa bir sermaye birikimi saglanmistir.
“Anadolu sehir ve kasabalarinda yavas yavas Alevi bakkal, kahve sahibi, manav vb.
gibi kiiciik esnafin goriilmesi bu doneme rastlar. Daha 6nce tamamen Siinnilerin
hakim oldugu kasaba ve sehir pazarlar1 Alevilerin de s6z sahibi olmaya basladigi ve
rekabetin filizlendigi alanlar haline gelmektedir.”'*® Ancak bu yeni ekonomik
rekabet donemin politik anlamda kutuplagsmis diinyasinda Alevi-Bektasiler icin kotii
sonuglar dogurmustur. Cilnkii “...ge¢misin Alevi isyanlarin1 proto-komiinist
hareketler olarak tanimlayan asir1 sol, Alevileri dogal miittefiki olarak kabul etti.
Diger tarafta fasist ve dinci asir1 sag, Alevilere karsi endiselerini ve nefretlerini
artirarak ve kanli olaylar1 provoke ederek muhafazakar Stinni Miisliimanlar lizerinde

99129

yogunlasti. sonucta gerilim kanli olaylar patlak verene dek artti. Sener siireci

sOyle 6zetler:

127 Ali YAMAN, “Cumhuriyet Sonrasi Alevilige Genel Bir Bakis”.
128 Bkz. (101 ), SENER, 155.
129 Bkz. (122 ), DINCER, 25.
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Bu ornek 6zellikle; Sivas, Corum, Tokat, Amasya, Yozgat, Kars,
Malatya, Erzincan, Maras, Elaz1ig, Antep gibi Alevilerle Siinnilerin
karigik olarak yasadigi illerde ¢ok bariz olarak goriiliir. Aymi yorelerde
Milliyetci Hareket Partisi’nin de hizla gelismesi ve diger sag partilerin
tabanin1 ele gecirmesi, daha sonra buralarda Alevi-Siinni c¢atigmalar
cikararak Alevi esnafin diikkan, ev ve isyerlerine saldirilar Grgiitlemesi
anlamlidir.

Alevi esnafin ev ve isyerlerini tahrip girisimi MHP 6nderliginde
1974 yilinda baglar. Erzincan, Sivas, Malatya, Tokat olaylar1 ile tirmanir
ve 1978’de Corum ve Maras olaylari ile zirveye ¢ikar. Maras olaylarinda
camilerden ¢ikanlar Alevi mahallerine, ev ve isyerlerine organize
saldirilar diizenleyerek kitle katliamina girigirler. Olaylar sonucunda
resmi verilere gore 110 insan oliir, yiizlerce insan yaralanir ve binlerce
insan tutuklanir. Bu olayi sikiydnetim uygulamasi, onu da 12 Eyliil askeri
miidahalesi izler ve partili siyasal yasama son verilerek on binlerce insan
cezaevlerinde toplanir.'*

1960’larin basindan 1980’e dek sol hareket icinde aktif roller iistlenen veya
en azindan sol ideolojiden etkilenen genc Alevi-Bektasi kusaklar, Alevi-Bektasi
inancint, kimligini ve kurumlarimi yogun bir elestiriye tabi tutmusglardir. Her
donemde sozel aktarim {zerinden devamlilik saglayan Alevilik-Bektasilik kent
ortaminda bunu siirdiirememistir. Kent yasaminin sundugu pek c¢ok farkli iletisim ve
etkilesim olanaklar1 bir yana sadece aile yapisindaki doniisim dahi bu anlamda
Alevi-Bektasi degerlerinin aktarimini sekteye ugratmistir. Kirsal kesimlerde biiytik
aile yapisina ve i¢ine kapali cemaat iligkilerine sahip olan Alevi-Bektasi topluluklar
kentlerde c¢ekirdek aile yapisina dogru evrilmislerdir. So6zel aktarimda geng
kusaklarin yaslilar ile kurduklar1 yakin iligkiler ayn1 zamanda ge¢mis ve degerler ile
kurulan iligki demektir. Cekirdek ailede bu baglantidan yoksun olan gengler i¢in
“dede, ocak, musahip, cem ayini, dar ve diiskiinliik gibi kavramlar anlamlarini1 ve
bireyler iizerindeki yaptirim giiclerini yitirmeye baslamistir. Ayrica dede-talip
iliskisine sosyalist acidan sOmiiren-somiiriilen ikilemi ile yaklasan gencler dedeleri
somiiren tarafinda algiladiklar1 ve cem yiirlitme gelenegini siirdiirmedikleri i¢in
dedelik kurumunu islevsiz hale getirmislerdir. Zaten materyalist bakis acgisinin bu
kadar yaygin oldugu bir donemde dedelerin ve ocaklarin kutsiyetinin yeni nesillere
aktarilmas1 miimkiin olamazdi. Kuskusuz s6z konusu geleneksel kurum ve ritiiellerin
gecerliliklerini yitirmelerinde 70’li yillarda meydana gelen baska gelismeler de etkili

olmustur. Ornegin dar ve diiskiinliik gibi cemaat ici iliskileri diizenleyen yapilarin

30 Bkz. (101 ), SENER, 156.
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yerini modern yasamda devletin resmi kurumlar1 alirken, bireylerin egitimi yine

devletin resmi kurumlar tarafindan iistlenilmistir.

Sonug olarak 1970’lerde Alevi-Bektasi kimliginin ortak taniminda dinsel
olandan ideolojik olana dogru bir kayma gergeklesmistir. Tarih ve gelenek yeniden
yorumlanmis Alevi-Bektasi yasam bigimi sosyalizme bir kaynak olma niteligi
kazanmistir. Bir bagka deyisle Alevilik-Bektasilik dinsel bir doktrin olarak degerini
yitirirken laik bir nitelikle ele alinmaya baslamistir. Ancak bu laiklesme siireci
dolayisiyla kisa zaman i¢inde bir cemaat olarak ortadan kalkmasi beklenen Alevilik-
Bektasilik, 1980’11 yillarda tam da bu unutulan 6zellikleriyle yeniden hatirlanmaya
ve buna uygun Alevi-Bektasi kimlikleri tahayyiil edilmeye, hatta Alevi-Bektasi

gelenekleri icat edilmeye baglanmustir.

3.3. 1980 Sonrasi Alevi-Bektasi Uyanisi

1980’lerin basinda Tiirkiye’nin kamusal bilincinde kendine neredeyse hi¢ yer
bulamayan Aleviligin bir cemaat olarak ortadan kalktig1 diisiiniiliiyordu. Ancak
1980’ler boyunca meydana gelen doniisiimler, 6nceki yirmi yil boyunca giderek
politiklesen ve dinsel igerigi geri plana itilen Alevi-Bektasi kimliginin yeni
gorliiniimler kazanmasina sebep oldu. Alevi-Bektasi uyanis1 veya Aleviligin dirilisi
gibi adlarla anilan bu olgu Alevi-Bektasi kimliginin yeniden kesfedildigi bir siireg

olarak yasandi. Alevi-Bektasi uyanisini goriiniir kilan belirtiler sunlardi:

1. Aleviler kendi inanglar1 ve kimlikleri hakkinda ¢ok sayida kitap yazdilar.

2. Sadece bu kitaplar1 yayinlamay1 amaglayan pek ¢ok yayin evi agildi.

3. Alevi dergileri ve gazeteleri yayinlanmaya bagladi.

4. Laik tandansh gazete ve dergilerde Alevilik ile ilgili yaz1 dizileri ¢ikmaya
basladi.

5. Alevi miiziginin icra edildigi kaset sayisinda yiiksek oranda bir artig



88

gorildii.

6. Tiirkiye ve Avrupa’da cemaat tabanli dernek, vakif vb. orgiitler kuruldu.

Ayrica 1980’lerin sonunda gazetelerde ‘Alevilik Bildirgesi’ adli bir metin
yayinlandi. Bildirgeyi hazirlayan kadroyu laik ve liberal kesimlerden Alevi ve Siinni

aydinlar olusturuyordu. Bildirgenin ardindan siire¢ Yilmaz’in deyisiyle bir sz

131

patlamasina doniistii. ©° Bu s6z patlamasini baglatan bildirgede siralanan istekler

Ozetle soyledir:

1. Aleviler iizerinde baski oldugu kabul edilmelidir. Ciinkii, Osmanli
Devleti zamanindan gelen ve halen sosyal, kiiltiirel ve psikolojik agirlikli
olarak devam eden agir bir baski vardir.

2. TRT Alevi varligimmi da dikkate almali, radyo ve televizyonda Alevi
kiiltiirii yer almalidir.

3. Alevi kdylerine cami yapilmaktan vazgegilmeli, cem evi yapilmalidir.
4. Okullarda Alevi 6gretisi de tanitilmali, Siinni dgretiyi anlatan zorunlu
din dersleri kaldirilarak isteyen Alevi Ogrenciye Aleviligi 0grenme
olanaklar1 taninmalidir.

5. Hikiimetlerin Alevilere bakis acis1 degismeli, hiikiimetler biitiin
inanglara saygi duyacak bir politika gelistirmelidir. Bu nedenle milli
egitim ve diyanet isleri yeniden diizenlenmelidir.

6. Alevilerin laik devlet igin bir giivence oldugu unutulmamali, devlet
bu giivenceyi eritmeyi degil, kuvvetlendirmeyi diistinmelidir.

7. Dedelik kurumu, ¢agdas anlamda yeniden yapilandirilmali; dedelere
kendilerini yetistirme ve gelistirme olanaklar saglanmalidir.

8. Yurt disgindaki Aleviler igin acil programlar gelistirilmeli, yurt
disindaki Aleviler icin Alevi kiiltlirlinii tanitict programlar, Alevi
cocuklart i¢in de bu konuda dersler sarttir. Devlet yurt disina din adam
yollarken Alevi gercegini de goz Oniine alarak dedelerden
yararlanmalidir.'*

Bu bildirgeye ek olarak s6z patlamasini olusturan diger metinlerin neredeyse
tamaminin, Onceki donemlerin aksine, Siinni kokenli gazeteci veya yazarlar
tarafindan degil de bizzat Alevi-Bektasi yazarlar tarafindan kaleme alinmis olmasi
Vorhoff’a gore ayrica dnemlidir. Clinkii “Aleviler, Tiirkiye Cumhuriyeti tarihinde ilk

defa, kendilerini yalnizca siyasi bir gii¢ unsuru olarak degil, kendi kaderlerini tayin

B Bkz. (118), YILMAZ, 153.
B2 A gk, 183 184.
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hakkin1 ve resmi olarak taninmay1 da talep eden dini bir cemaat olarak agikca ifade

ediyorlardi.”"*?

Yukarida bahsi gecen kimligin yeniden kesfedilmesi siirecine, Tiirkiye nin
toplumsal, siyasal ve ekonomik yasantisinda meydana gelen gelismeler sebep
olmustur. Bu gelismeler siyasal Islam’in yiikselisi, sosyalist blogun ¢okiisii,
ekonomik problemler, yeni kimlik politikalar1 ve Kiirt sorunudur. Ayrica gégmen is¢i
ailelerinin kendilerine yakistirilan Almanci kimligini doniistirme cabalari da bu
stirecte etkili olmustur. S6z konusu geligsmeler birbiri ile olan baglantilar ile birlikte

ele alinmalidir.

Tiirkiye’de siyasal Islam’im yiikselise gegisi, hemen herkes tarafindan Alevi-
Bektasi uyaniginin en 6nemli sebebi olarak goriilmektedir. 1980 sonrasinda ordu
gergin ortami yeniden normale dondiirebilmek icin dini giindeme getirmistir. Diger
bir ifadeyle din bu yillarda toplumsal kontroliin en gecerli araglarindan biri olarak
kullanilmistir. “Zorunlu din dersleri, ilk ve orta dereceli okullarda zorunlu olarak
baslatildi. Ulke i¢i ve disindaki biiyiik camileri kontrol eden Diyanet Isleri
Baskanlig1 giiclendirildi. Bircok cami insa edildi ve sadece Siinni kasaba ve

kéylerine degil, Alevi cemaatlerinin yasadigi yerlere de imamlar atand:.”'**

Boylece
sagci entelektiiellerin sosyalizme yanit niteliginde formiile ettikleri Tiirk-Islam
sentezi adeta bir resmi ideoloji olarak uygulanmis oldu. Ayni1 zamanda bu
uygulamalar Alevi-Bektasi kesimleri Siinnilestirme amaci da tasiyordu. Iran’da
gerceklesen Islam devrimi de bu gelismelere eklenince Tiirkiye’deki Alevi-
Bektasiler Siinni Islam’1 gergek bir tehdit olarak algilamaya basladilar. Bu tehdit
algis1 Alevi-Bektasileri kendilerini savunmaya yonelik harekete gegirdi. Aleviler

siyasi birlik yaratabilmek i¢in ¢ok sayida dernek kurdular. 2 Temmuz 1993 teki

Sivas olaylar1 ve 1995’teki Gazi olaylar1 ise bu oOrgiitlenme ¢abasina ivme

13 Karin VORHOFF, “Tiirkiye’de Alevilik ve Bektasilikle ilgili Akademik ve Gazetecilik Nitelikli
Yayinlar”, Cev. B._ Torun, H. Torun, 42.
134 Bkz. (122 ), DINCER, 27.
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kazandirmakla kalmayip “Alevi cemaatinin politiklesmesi yoniindeki egilimleri de

giiglendirdi.”'* Sivas’taki olaylar kisaca soyle gelisti:

Olaylar Aziz Nesin’in Sivas Valiliginin desteginde yapilan Pir
Sultan Abdal Senligi’ndeki konusmasina asir1 dinci kesimlerin gosterdigi
tepkiyle  basladi.  Kitaplarim  imzalarken  tartaklanan  Nesin,
cevresindekilerce kurtarildi. Pir Sultan ve Atatiirk heykellerine saldiran
gostericiler valilik, kiiltir merkezi ve senlige katilanlarin sigindigi
Madimak otelini kusatti. Kentteki 400 polis yetersiz kaldi. Kentte 2 giin
sokaga ¢ikma yasagi ilan edildi... Sayilar1 yaklagik 10 bine ulagan
gostericiler, kentteki bir¢cok bina ve araci tahrip etti. Valinin su sikarak
kalabaligi dagitma istegine RP’li belediye baskani karsi ¢ikti. Otel
cevresindeki kusatmayr daraltan gostericiler Once oteli tasladi. Otel
lobisine giren 50-60 gosterici etrafi atese verdi. Yazarlar ling etmek icin
yukar1 ¢ikmaya calisanlari polis giicliikle engelledi. Olay yerine giicliikle
ulagan giivenlik giicleri havaya ates agarak kalabalig1 dagitti...Sivas’taki
kanli olaylar kentteki yerel gerici basimin Pir Sultan Abdal Senlikleri’ne
kars1 tavir almasiyla baglad."

Olaylar sona erdiginde Madimak otelinin lobisinde ¢ikarilan yanginin otuz
yedi kisinin 6liimiine sebep oldugu anlasildi. Alevi-Bektasi niifus i¢in bu yangin, Pir
Sultan Abdal’t idam eden zihniyetin halen yasadiginin ve kendilerini tehdit ettiginin
bir godstergesi oldu. Olenlerin arasinda Nesimi Cimen, Muhlis Akarsu, Hasret
Giiltekin ve Edibe Sulari gibi Alevi-Bektasi ozanlarinin ve miizisyenlerinin de
bulunmas1 Pir Sultan Abdal fenomeninin Alevi-Bektasi bilincinde giincellenmesini
sagladi. Sonugta Alevi-Bektasi kimliginin modern tahayyiillerinde siyasal/radikal

Islam giiglii bir 6teki imgesi olarak konumlandh.

Sivas’ta yasanan bu olay halen Alevi-Bektasi kesimlerin hafizasindaki
canliligint yitirmemistir. Her yil Temmuz aymin baslarinda Madimak yangim
giindeme gelir, olaylar yazili basinda ve pek ¢ok televizyon programinda yeniden
tartistlir.  Alevi-Bektasi aydinlart  gercek suglularin  bulunamadigimi  veya
yakalananlarin hak ettikleri cezalara carptirilmadigini bir kez daha belirtirler.
Gilinlimiizde s6z konusu otelin yasananlarin hatirasini diri tutmak amaciyla miizeye
cevrilmesi tartigmalar1 stirmektedir. Ancak Alevi-Bektasi orgilitlerinin bunun i¢in

baslattiklar1 kampanyalar heniliz sonu¢ vermemistir. Bugiin otelin yerinde bir et

135 Reha CAMUROGLU, “Tiirkiye’de Alevi Uyanisi”, 98.
136 Bkz. (126 ), YAMAN.
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lokantasinin bulunmasi ise tiim Alevi-Bektasiler icin devletin ve yore halkinin
yasananlara ne kadar kayitsiz kaldiginin bir gostergesi olmakla birlikte 2 Temmuz
giinii otelin i¢inde yasanan can pazarinin bir kez daha goriiniirliik kazanmasidir. Tiim
bu etkenlerin bir araya gelmesi Alevi-Bektasilerce diizenlenen her gosteri, toplanti
veya solende “Tiirkiiler Yanmaz” isimli tiirkiiniin hep bir agizdan sdylenmesine
sebep olmaktadir. Boylece toplumsal hafiza giincellenirken birlik duygusu da miizik

yoluyla deneyimlenmektedir.

Etkileyici bir melodiye sahip olan bu tiirkiiniin s6zleri dnce aydinlik ve
karanligin miicadelesini glines ve duman metaforlar1 ile isler. Bu miicadelede
sazlarin sesi kesilir ve giiller yanar. Tahmin edilebilecegi gibi saz ve giil Pir Sultan’in
imgesine ve idam edilis sahnesine gondermeler yapmaktadir. Ancak tiirkiiniin
sonunda bir glin bunlarin hesabinin sorulacagi da sdylenir. S6z konusu tiirkiiniin

sOzleri sdyle:

- Turkiiler Yanmaz

Giinesin ak yiiziine bir duman ¢oktii
Bir tiirkii ¢iglikla atese diistii

Kuytu bir kdsede bir ¢igek kiistii
Doktii yapragini boynunu biiktii

Su Sivas’in elinde sazim ¢alinmaz
Giillerim yand1 yiliregim dayanmaz

Karamis ytiregin hi¢ 15181 olmaz
Bilmez misin ki tiirkiiler yanmaz
Giin gelir sanma hesap sorulmaz
Dayanir kapina Pir Sultan 6lmez

Su Sivas’in elinde sazim ¢alinmaz
Giillerim yand yiiregim dayanmaz
(Alaaddin Us)
Madimak yangimindan iki yil sonra bu kez Istanbul’da Tiirkiye’nin etnik ve

dinsel kimlikler konusunda ne kadar kirilgan bir dengeye sahip oldugunu gosteren

Gazi olaylar1 yasanmuigtir.
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Gazi ¢ogunlukla Alevilerin ikamet ettigi, yeni ve yoksul bir
mahalledir. 12 Mart 1995°te, kimligi mechul saldirganlar ¢alint1 bir taksi
icinden bes kahvehaneye ates agarak bir Alevi’yi 6ldiiriir, birgogunu da
yaralar. Katiller, Alevi gengler ve polis arasinda, {i¢ giin boyunca siirecek,
kanl1 bir ¢atismay1 baslatmis olurlar."’

Haberin duyulmasinin ardindan istanbul’un baska semtlerinden kahvelerin
taranmasin1 protesto etmek icin gelen kalabaliklar ile giivenlik giicleri arasinda
catigma baslar. Olaylar Mustafa Kemal Mahallesi’ne de yayilir ve sonugta yirmiden
fazla kisi hayatini kaybeder. Bu kez tehdit olarak algilanan siyasal Islam degil
devlettir. Dolayisiyla olaylar izleyen siirecte Alevi genglerinin bir kismi devlete

daha ¢ok yabancilasmis ve daha radikal anlamda politiklesmeye baslamistir.

Bu siddet olaylar1 Alevi-Bektasi kimliginin daha politik diizlemlerde
tahayyiil edilmesine ve daha belirgin 6tekilere sahip olmasina sebep olmustur. Cilinkii
Alevi-Bektasiler ile Siinniligin ve devletin arasindaki ayrigsma derinlesmistir. Ayrica
Nur Vergin’in siddet olaylarina getirdigi agiklama, aslinda s6z konusu olaylarin 1980
darbesi oncesinde Corum, Maras gibi illerde yasananlarla bir devamlilik arz ettigini

de gostermektedir.

Aslinda siddetin kaynagi Alevilerin Siinni olmamalarma karsi
tepki degil, toplumsal sisteme entegre olma cabalar1 ve biitiinlesme
stirecinde ekonomik imkanlardan pay almaya baslamalar1 ile alakalidir.
Olgunun Alevi-Siinni ¢atismasi olarak algilanmasi ise ekonomik ¢ikar
catismalarinin her zaman ve her yerde oldugu gibi inan¢ gruplarn
arasindaki siirtiismeye biiriinmiis olmasi ile agiklanabilir.'*®

1980’lerin sonunda sosyalist blogun ¢okmesi de Alevi-Bektasi kimliginin
yeniden giindeme gelmesinde etkili olmustur. “Yirmi yil boyunca ideolojik bir
alternatif olarak gen¢ ve orta kusak Aleviler {izerinde tartisilmaz bir otoritesi olan
sosyalizm, eski Onemini yitirdi. Politik agidan hayal kirikligina ugrayan Alevi
niifusunun biiyiik bir kismi baska yollar aramaya basladi.”"*® 1960’larin ve ¢70’lerin
politik atmosferinde biiylimiis olan egitimli gengler 1980’lerin sonundaki bu siiregte

Aleviligin yeniden orgiitlenmesinde liderlik rolii iistlendiler. Ciinkii “bu insanlarin

7 Bkz. (122 ), DINCER, 28.
38 Bkz. (118 ), YILMAZ, 190.
139 Bkz. (134 ), CAMUROGLU, 97.
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arasinda 1970’li yillar boyunca sol partilerde ve gruplarda yirittiikleri etkinlikler
sirasinda politik deneyim kazanmis ve genis ¢apli toplumsal iliski aglari kurmus ¢cok
sayida kisi vardi.”'*® Bu kisiler sosyalizm sonrasinda giristikleri yeni sdylem
arayisinda Aleviligi esitlik¢i ve 6zgiirliik¢ii bir ideoloji olarak yeniden kesfettiler.
Boylece mevcut konjonktiirii zaten cokca mesgul eden Alevilik-Bektasilik

tartismalarina cagdas terim ve yontemleri kazandirdilar.

Alevi-Bektasi uyanisinda etkili olan bir diger politik unsur Kiirt sorunudur.
Kiirt sorunu Alevileri dogrudan ve ¢esitli bicimlerde etkilemistir. Bunun sebebi Alevi
niifusunun énemli bir kesiminin (% 20-25) Kiirt'*" olmasidir. S6z konusu Kiirt niifus
dolayisiyla Alevi etnisitesi farkli bigimlerde tanimlanmistir. Cemal Sener ve Ismail
Kaygusuz gibi Alevi yazarlar bu konuda, Aleviligin dinsel bir kimlik oldugunu buna
karsin Kiirt kimliginin etnik unsurlarla tanimlandigini, ikisinin karistirilmamasi
gerektigini vurgulamigladir. “Alevilik dinsel bir ayrim iken Kiirtlik etnik bir
ayrimdir. Turkiye’deki Alevilerin tiimii Kiirt degil. Tabi tim Kiirtler de Alevi
degil.”'** “Aleviligin etnik kimligi yoktur; bu inanca bagli olan bireyin Alevi inang
kimligi vardir. Ciinkii Alevilik inancim1 yasayan Tiirk, Kiirt, Arap, Arnavut, Fars,
Tacik, Afgan, Hint, Sasak vb. ¢esitli etnik kdkenden topluluklar bulunmaktadir.”'®
ancak diger taraftan Aleviligin bir Kiirt kiiltiirii oldugu yoniinde iddialar da
dilendirilmistir. Bu tartismalara Gazi olaylar1 nedeniyle bazi gencglerin devlete
yabancilasip, PKK’ya ilgi duymaya baslamasi da eklenmistir. Bunun iizerine politik
kurumlarin laik unsurlart Alevi kimligini hem yiikselen siyasal Islam’a hem de
PKK’nin Alevi Kiirtler iizerinde 1990’lardan itibaren giderek artan etkinligine
alternatif olarak desteklemeye baslamistir. Bunun en belirgin 6rnegi her yil
diizenlenen Haci Bektas torenlerine devletin sponsorluk yapmasidir. Kiirt sorununun

13

kazandig1 bu karmagik gorlinim sonucunda “...glinlimiizde bir¢cok Kiirt Alevi,

40 A g.m., 97.

! Buradaki Kiirt niifus orammnin belirlenmesinde Kiirtge, Zazaca ve Kurmang’ca konusmak kriter
olarak alinmigtir. Ciinkii Aleviler arasinda bu kdken konusu hayli tartismalidir ve ¢ogu zaman bu
konuda konusmayi reddederler.

42 Bkz. (101 ), SENER, 158.

'3 {smail KAYGUSUZ, Birgiin Gaztesinde Yaymlanmayan Séylesi, www.aleviweb.com
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kendisini 6ncelikle Alevi olarak tanimlar. Kiirt kimligi ikincil bir diizeyde kalir veya

ozellikle yabancilarla iliski s6z konusu oldugunda hi¢ giindeme gelmeyebilir.”'**

Goriilebilecegi gibi yukarida siralanan bu {i¢ etken aslinda yeni kimlik
politikalar1 ile baglantilidir. Ciinkii islamc1 kimlik, Alevi-Bektasi kimligi ve Kiirt
kimligi tartigmalarinin her biri resmi milli kimlik ile kendilerince bir hesaplagsma
i¢indedir. Islamci kimlik, laiklik ve Kemalist modernlesme projesine bir meydan
okumadir. Ciinkii laiklik dini kamusal alanin dismna itmis ve caligma hayatinin
disinda bir 6zel alana sikistirmaya calismistir. Ancak devletin Siinnilestirme
politikas1 ayn1 anda bunun tam tersini de —radikal bi¢imleri disarida birakacak
sekilde- desteklemistir. Bu destek sayesinde yiikselise gecen siyasal Islam laik
anlayis1 doniisiime zorlamistir. Alevi-Bektasi kimligi resmi milli kimligin bir yandan
laikligi fetiglestirirken diger yandan da Hanefi Miisliimanliga merkezi bir konum
atfeden yoniine bir alternatif getirmeye caligmaktadir. Kiirt kimlik politikalar ise
Turkliigii esas alan ulusal kimligi karsisina almistir. “Bu sorgulama siirecinde Alevi
ve Stinniler de dahil olmak iizere farkli etnik ve dini gruplar kamusal alanda goriiniir
olmaya bagladilar. Yeni kimlik politikalar1 veya toplum i¢inde farkliligin taninmasini

25145

vurgulayan bu degisiklikler... acik bir bigimde diinyanin biiyiik boliimiinde

giindemde olan postmodern cemaat kimlik politikalari ile paralellikler tasimaktadir.

Alevi-Bektasi uyanmist s6z konusu oldugunda deginilmesi gereken
noktalardan biri de 1980 sonrasi ekonomik gelismelerdir. 1980°li ve ‘90°l1 yillar
1950’lere dek tamamen kapali bir yapiya sahip olan Alevi niifusun i¢inden sirket
sahiplerinin dahi ¢iktig1 donemler olmustur. Ancak genel tablo bunu tam tersidir.
Ciinkii  Uluslararast Para Fonu’nun (IMF) direktifleri dogrultusunda Tiirkiye
ekonomisi daha liberal bir yapiya kavusturulmaya galisilmustir. Thracata dayali bu
yeni ekonomik acilimlar devletin roliinli azaltmis, isciler kiiresel rekabetin negatif
etkilerini hissetmeye baslamistir. Tiim bunlar etnik gruplarin ve cemaatlerin devletle

olan iligkilerini degistirmis Alevi niifus iizerinde ekonomik acidan asagiya dogru bir

144 Bkz. (122 ), DINCER, 29.
45 A.gm., 29.
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hareketlilige sebep olmustur. Negatif yonde degisen bu ekonomik tablo Alevilerin

yeniden politize olmalarinda rol oynamaya baglamistir.

Son olarak Alevi-Bektagi uyanisinin  gerceklesmesine destek olan
Almancilar”dan da bahsetmek gereklidir. 1960’larda baslayan Avrupa’ya is¢i olarak
goc etme olgusuna Alevi niifus yogun olarak katilmistir. 1980°lerden itibaren kesin
doniis yapan kisilerin sayis1 artmistir. Ancak Almanya’da bulunduklar siire boyunca
bir 6teki olarak yasamak zorunda kalan bu insanlar geri dondiikten sonra da yine
benzer bigimde algilanmiglardir. Dondiikten sonra yerlestikleri kasabalarda yasayan
yerli halk tarafindan (yani cevre tarafindan) kurgulanan bir Almanci kimligi ile
yasamak zorunda kalmiglardir. “Almanci olmak, tek basina kasabada yasayan
insanlar arasinda kiskanglikla karigik bir antipati yaratmaya yetmektedir.”'*® Siinni
kasabalilarin bu gog¢menler ile aralarina mesafe koymalarinin iki boyutu vardir.
Bunlar gé¢men is¢i ailelerinin kiiltiirel olarak kirlenmis olmalar1 ve aslinda sonradan
para kazanmisg Alevi kdyliiler olmalaridir. Doniis yapmis gd¢men is¢i aileleri bu
olumsuz kimligi kirabilmek icin kdy koklerine (ve dolayisiyla Alevi koklerine)

gonderme yapmuslardir.

1990’lardan itibaren bu gdo¢men is¢i aileleri Alevi-Bektasi uyanisinin
yasadiklar1 kasabalardaki uygulayicilar1 olmaya baslamislardir. Ciinkii yerel Alevi
niifus 1970’lerdeki Sivas, Corum, Maras olaylar1 ve sonrasindaki 12 Eyliil
uygulamalar1 yoluyla baski altinda yasamaya alistirilmislardir. Dolayisiyla bu
insanlarin Orgiitlenme faaliyetlerine uzak durmalar1 normaldir. Ancak Almanya’da
¢cok daha uygun sartlarda Orgiitlenme imkani bulan gé¢men is¢iler Alevi-Bektasi
dernekleri kurmuslardir. Gog¢men isgiler bu Orgiitlenme tecriibeleri sayesinde
Tiirkiye’deki derneklesme slirecinde de lider rolii (iistlenebilmislerdir. Fakat
Rittersberger’e gore bu kisilerin oynadiklar1 en énemli rol, mali kaynaklarin biiyiik
bir bélimiinii saglamak olmustur.'”’ Bu siire¢ go¢men ailelerin kendilerine ¢evre

tarafindan verilen negatif c¢agrisimli bir kimlikten siyrilma cabasidir. Bir baska

"% Helga RITTERSBERGER-TILIC, ““Almanci’ Kimliginin Alevi Kimligine Doniistiiriilmesi”, Cev.
B. Torun, H. Torun, 90.
7 A.g.m., 94.
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deyisle burada s6z konusu olan kokler yoluyla baglantili olduklari, yiikselis

evresindeki Alevi kimligine eklemlenme ¢abasidir.

Boylece daha onceleri “bozulmus” ya da “kirlenmis” Tiirkler
olarak algilanan Almancilar, giderek artan bir oranda kendilerini Alevi
olarak tamimlamaktadir. Bu insanlar artik, Aleviler ayrimcilia maruz
kalmig da olsalar, bir kimlik olarak iilke ¢apinda bir canlanma siireci
yasayan, daha bilylik ve “temiz” bir cemaatin {yesi olduklarimi
diistinmektedir.'**

Bu uyanis ayni zamanda bir orgiitlii kimlik miicadelesidir. Siire¢ boyunca
Alevi-Bektasi kesimler Tiirkiye ve Avrupa’da cesitli bigimlerde oOrgiitlenerek bir
siyasi birlik olusturmaya calismislardir. Ancak bir taraftan da bu siirecin cesitli
Alevilik fraksiyonlar1 yarattigi goriilmektedir. Bu farkli gruplar kendi dernek veya
vakiflarimm1  kurup, kimliklerine dair fikirlerini yansittiklar1 yayin organlar
cikarmiglardir. Sonucta Cumbhuriyet’in kurulusundan giliniimiize Alevi-Bektasi
olmayan yazar ve gazeteciler tarafindan yapilan Alevilik-Bektasilik tanimlarina
yenileri eklenmistir (ve eklenmeye de devam etmektedir). 1980 sonrasi siireci dogru
analiz edebilmek i¢in bu farkli Orgiitlenme bigimlerine ve ortaya konan farklh

tanimlara ayrica egilmek gerekmektedir.

3.3.1. Alevi-Bektasi Orgiitlenmeleri

1950’lerden itibaren biiyiik kentlere gd¢ eden Alevi-Bektasi topluluklar,
gerek kentsel yasamin kendilerine sundugu yenilikler gerekse de donemin siyasal
atmosferi dolayisiyla inan¢ ve Kkiiltlirlerinden (toplumsal yasamlarint diizenleyen
kurum ve ritiiellerden) uzaklagsmak durumunda kalmislardir. Ancak yukarida da
aciklandig1 gibi 1980’lerden itibaren din olgusunun toplumsal yasamda giderek daha
cok alan kaplamaya baslamast (siyasal Islam’in yiikselisi) ile Alevi-Bektasiler de bu

yeni sartlar dogrultusunda degismeye baslamiglardir. Bir yandan unuttuklart kiiltiiriin

18 A.g.m., 95.
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dinsel, toplumsal yonlerini yeniden hatirlamaya baslamislar diger yandan da kendi
varliklarina tehdit olarak algiladiklar1 politik Islam karsisinda &rgiitlenme ihtiyaci

duymuslardir.

Bu orgiitlenme siireci i¢inde Alevi-Bektasi kesimlerin seslerini duyurmak ve
siyasi birlikler olusturmak icin kabaca iki alanda faaliyet gosterdikleri sdylenebilir.
Bunlardan ilki kaybolmakta olan Alevi-Bektasi kimligini yeniden canlandirmak i¢in
kurulan dini-kiiltiirel orgiitlenmelerdir. Digeri ise bagimsiz siyasal partiler kurmak
veya siyasal partilere verilen destekle kendilerine politik arenada bir dayanak noktasi
olusturmaya caligmaktir. Ancak bu yapilanmalarin her asamasinda biitiinsellikten
uzak, hatta yogun farklilagmalarin yasandigi goriiliir. Yine de bu orgiitler Alevi-
Bektagilerin her alanda seslerini duyurabilmelerini ve hatta geleceklerine

kendilerinin yon verebilmelerini saglamistir.

3.3.1.1. Dini-Kiiltiirel Orgiitlenmeler

Dernekler, vakiflar, cem evleri ve dergahlar dini-kiiltiirel Orgiitlenmeleri
olustururlar. Ayrica bunlarin disinda yerel veya daha genis kapsamli yapilanmalari
kendi i¢inde barindiran iist birlikler ve gazete, dergi gibi yayin organlari gevresinde
gelisen olusumlar da dini-kiiltiirel orglitlenmeler  baghgi altinda
degerlendirilebilmelerini  saglayacak Ozelliklere sahip olabilirler. Tim bu
yapilanmalarin ortak 6zelligi; kendi Alevilik anlayislarini dile getirirken, diger
taraftan da Alevi-Bektasi inanglarini ve kiiltliriinli yansitip bunlarin yasamasini

saglamaya ¢aligmalaridir.
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3.3.1.1.1. Dergahlar

Giliniimiiz Alevi-Bektasi orgiitlenmelerini ele alirken ilk deginilmesi gereken
baslik dergahlar/tekkelerdir. Ciinkii daha Onceki boliimlerde de islendigi gibi
modernlesme 6ncesi donemlerin orgilitlenme bi¢imi bu dergahlardir. Alevi-Bektasi
Ogretisinin onderi olan pek cok kisiyl yetistirmenin yani sira daha pek cok islevi
iistlenen bu merkezlerin ge¢misi ¢ok eskilere dayanmaktadir. Ornegin; Hac1 Bektas
Veli Dergahi 13. ylizyildan, Karacaahmet Sultan Dergahi da 14. yiizyildan beri
varligini stirdiirmektedir. Ayrica Antalya’nin Tekke Koyii’ndeki Abdal Musa Sultan
Dergahi alt1 yiiz yillik, Istanbul Merdivenkdy’deki Sahkulu Sultan Dergahi ise yedi
yiiz yillik gecmise sahiptir. 1925°te tekke ve zaviyelerin kapatilmasinin ardindan
kimisi miizeye doniistiiriilen bu dergahlarin biiylik bir kismi kendi haline

birakildigindan harabeye donmiistiir.

Alevi-Bektasi niifusun kentlerde etkinlesmeye baslamasi ile birlikte bu
dergahlarla aynt mekani paylasan dernek ve vakiflar kurulmaya baslanmistir.
Boylece gegmiste Anadolu, Istanbul ve Rumeli’nin toplumsal yasaminda énemli
etkiler yapmis olan bu mekanlar yeniden giincellik kazanmaya baslamistir. Bu
olguya iki Ornek verilebilir. Bunlardan ilki 1969 yilinda kurulan ancak 1990’l
yillarda etkinlik gosteren “Karacaahmet Sultan Kiiltiiriini Tanitma, Yasatma,
Dayanigsma ve Tiirbesini Onarma Dernegi”dir. Digeri ise 1994°te kurulan “Sahkulu

Sutan Kiilliyesi Mehmet Ali Hilmi Dedebaba Arastirma, Egitim ve Kiiltiir Vakfi”dir.

Gilinlimiizde Karacaahmet sultan Dergahi halen bu dernek tarafindan
yonetilmektedir. Semah kurslari, saz kurslari, anma torenleri, solenler, kutlama ve
geziler diizenleyen dernek halen 1994 yilinda yasanan bir olay ile anilmaktadir.
Dernegin calismalarindan biri olan Karacaahmet Cemevi ingaati donemin Refah
Partili istanbul Biiyiiksehir Belediyesi tarafindan yikilmak istenmistir. Bu girisim bir
anda tilkenin giindemine oturmustur. Halkin gosterdigi tepki karsisinda belediye geri

adim atmak zorunda kalmistir. Bugiin Karacaahmet Cemevi Istanbul’da yasayan
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Alevi-Bektasilerin en Onemli merkezlerinden biridir. Dernek yetkililerine gore

dergahin haftalik ziyaret¢i sayist on binin lizerindedir.

Horasan erenlerinden biri oldugu kabul edilen Sahkulu Sultan ise dergahinm
Osmanl’nin  ilk donemlerinde kurmustur. Anadolu yakasinin en Onemli
mekanlarindan biri olan dergah, son donem postnisinlerinden Ali Hilmi Dedebaba
tarafindan restore edilmis ancak 1925°te c¢ikan kanunun ardindan harabeye
donmiistiir. 1994 yilina gelindiginde Sahkulu Sultan Dergahi’na eski islevini
kazandirmak amaciyla bir vakif kurulmug ve on yillik bir sdézlesme uyarinca dergahin
isletmesi alimmustir. Sahkulu Sultan ile birlikte kendi doneminin en Onemli
sahsiyetlerinden biri olan Ali Hilmi Dedebaba’nin da adini tasiyan bu vakfi verdigi
hizmetler ve diizenledigi etkinlikler yaninda 6zel kilan burada agilan bir kurstur.
Alevi-Bektasi Temel Egitim Kursu adini tasiyan bu girisimde bazi egitmen ve
Ogretim gorevlileri tarafindan su dersler okutulmaktadir: “Alevi-Bektasi Tarihi,
Alevi-Bektasi Edebiyati, Alevilik ve Bektasilik’te Din Egitimi ve Cemler, Alevilik
ve Bektasilik Antropolojisi, Alevi-Bektasi Felsefesi, Alevi-Bektasilik’te Sanat ve

Semah™'* derslere katilan 6grencilere sonugta bir sertifika da verilmektedir.

Bu iki olusumun ortak noktasi ise her firsatta Atatiirk ilke ve devrimlerine
olan bagliliklarin1 belirtmeleri, Kurtulus Savasi sirasinda dergahlarinin Kuvayi
Milliye’ye olan destegini sik sik hatirlatmalaridir. Sonugta dergahlarin kentsel ifade
bicimleri altinda eski islevlerinin yan1 sira yeni gorevler de iistlendiklerini sdylemek

mumkuindiir.

' Haydar GOLBASI, Alevi-Bektasi Orgiitlenmeleri, 67.
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3.3.1.1.2. Dernekler

Dernek kurmak kentli insanin en sik bagvurdugu orgiitlenme bi¢imlerinden
biridir. Bu kurumsallagma bicimi Alevileri de etkilemis ve ¢cok sayida Alevi-Bektasi
dernegi kurulmustur. Bu dernekler genellikle yerel goriiniimler arz ederlerken bazen
daha iist yapilar altinda birlikler olusturmuslardir. Ancak bunlar arasinda ¢ok genis
kitleleri etkileme kapasitesine sahip biiylik dernekler de vardir. Bu biiylik dernekler
kendi bakis agilarin1 dile getirebilecekleri yaym organlarmma da sahiptirler.
Kamuoyunu etkileme giicleri ve farkli Alevilik-Bektasilik tahayyiillerine sahip
olmalar1 dolayisiyla Hac1 Bektag Veli Dernekleri ile Pir Sultan Abdal Dernekleri ele

alinmaya degerdir.

Haci Bektas Veli, Alevi-Bektasi kiiltiirtindeki birincil konumu nedeniyle
dernek isimlerinde adina en ¢ok rastlanan kisidir. “Oyle ki, Temmuz 2000 itibariyla
bu ismi kullanan dernek sayisi yiizii asmis bulunmaktadir.”'*° Bu derneklerden biri
de “Hac1 Bektas Veli Kiiltiir ve Tanitma Dernegi”dir. Dernegin amact: “Hac1 Bektas
Veli'nin felsefesini, kiiltiiriinii, yerlestirdigi ve gelistirdigi toreleri Ogretmek,
yasatmak ve yaymak; bu dogrultuda arastirmalar, incelemeler yapmak™'®' seklinde
belirtilmistir. Genel sekreter Hiiseyin Yildinim Aleviligi algilayis bicimlerini
“Aleviligi mezhep olarak degil; kiiltiir ve felsefeyi iceren cagdas bir yasam olarak
goriiyoruz. Gericilige, tutuculuga karsi; yenilik¢i, demokrat ve bilim yanli bir gortis”
bigiminde agiklarken baskan Mahmut Tiirkmen Aleviligin Islam i¢i olup olmadig
tartismalarinda dernegin tutumunu sdyle aktarmistir: “Alevilik Islam’mn iginde ve
oziidiir. Hem Alevilige yonelik torelerimize; hem Islamiyet’in, Kur’an’in dediklerine

uymaya ¢alisiriz.”'>

Bu aciklamalardan da anlasilabilecegi gibi Haci1 Bektas Veli
dernekleri Aleviligi Islam ile birlikte diisiinen gelenek¢i bir tavra sahiptir. Bu
gelenekei tavir devletin s6z konusu dernekleri muhatap olarak almasini saglamistir.

1995 yilinda DYP’li bagbakan Tansu Ciller’in dernege dair aciklamalar ilgingtir.

0 Bkz. (118), YILMAZ, 157.
BUA gk, 157 - 158.
2 Agk., 158.
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“Alevi vatandaslarimiza goére Alevileri temsil ettifine inanilan en gii¢lii cemaat
dernegi, Hac1 Bektas Veli Dernegidir. Hac1 Bektas Veli Dernegi genel olarak
muhafazakar ve iilke biitiinliiglinden yanadir...devletin Diyanet yoluyla Alevilere

hizmet etmesini, imam géndermesini arzu etmektedirler.”' >

Haci1 Bektas Veli Derneklerini ve aymi bakis agisina sahip diger orgiitleri
gelenekei ve tutucu olarak degerlendiren Pir Sultan Abdal Derneklerinin en yaygini
ise Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi’dir. Bu dernek Aleviligin bir din veya mezhep
degil, Anadolu halkina 6zgii bir yasama bicimi ve felsefe oldugu iddiasindadir. Diger
derneklerden daha net bir siyasi ve ideolojik durusa sahip olan Pir Sultan Abdal
Kiltir Dernekleri Aleviligi ozgiirlik ve laiklik meselesinin bir devami olarak
gormektedir. Dernek Aleviligin kiiltiirel, felsefi ve inan¢ boyutuna dair fikirlerin dile
getirildigi Pir Sultan adli bir gazete ve yine Pir Sultan isimli bir dergi
yayinlamaktadir. Tiirkiye’nin bir ¢ok ilinde subeleri bulunan “Pir Sultan Abdal
derneklerinde ateist olanlardan Kiirtgiilere, sosyalistlerde asir1 sol fraksiyon

mensuplarina kadar pek ¢ok anlayistan insanlar bulunmaktadir...”"*

3.3.1.1.3. Vakaflar

Vakiflar da tipki dernekler gibi kentlesmenin iiriiniidiir ve farkli Alevilik
anlayislarin1  yansitmaktadir. Ozellikle {i¢ bilyiik vakif, hem temsil ettikleri
farkliliklar hem de kamuoyunu etkileme giicli dolayisiyla 6nemlidir. Bunlar Cem

Vakfi, Hac1 Bektas Veli Anadolu Kiiltiir Vakfi ve Ehlibeyt Vakfi’dir.

1995°te Izzettin Dogan baskanhiginda kurulan Cem Vakfi (Cumhuriyetci
Egitim ve Kiiltiir Vakfi), dikkatleri iizerine en ¢ok ¢eken olusumdur. Izzettin Dogan

vakfin amacinin “Alevi-Islam’m anlayisinin berrak bir sekilde ortaya ¢ikarilmasi”

A gk, 158.
B Agk., 159.
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oldugunu belirtmistir. Cem Vakfi tiim Alevi-Bektasilerin temsilcisi konumunu elde
edip, resmi c¢evrelerle bu sekilde muhatap olmayir hedeflemektedir. Bu sekilde
Alevilerin haklarinin takipgisi olma iddiasindadir. Cem Vakfi Alevi-Siinni diyalogu
ve rejim konusunda diger orgiitlerden daha 1limh bir yaklasima sahiptir. Bu nedenle
resmi makamlar da Cem Vakfi’n1 muhatap alma hatta destekleme egilimindedir.
Diyanet Isleri'ne ayrilan &denekten Alevi-Bektasi niifus oraninda bir pay alma

talebiyle dikkati ¢eken Cem Vakfi’nin istekleri soyledir:

1. Diyanet isleri Teskilat’'nin Tiirkiye’deki tiim inanglarin
kendi yogunluklar1 oraninda 6zerk bir bigimde ayni gati altinda temsil
edilecegi yeni bir yapiya kavusmasi i¢in yasalarda gerekli degisikliklerin
yapilmasi.

2. Ders kitaplarina Alevilikle ilgili doyurucu ve saglikli
bilgilerin konmasi.

3. Devletin elindeki TV kanallarmin islami yorumlarin tiimiine

acilmasi; Tiirk vatandaglarin bu yorumlardan istedigine sahip g¢ikmasi

- -1
veya begenmesi.'”

1994°te kurulan Haci1 Bektas Veli Anadolu Kiiltiir Vakfi politik durusunu
Atatiirk ilkelerine bagli sosyal demokratlik olarak aciklamistir. 29 adet subesi
bulunan vakfin amaci “Hac1 Bektas Veli’nin 6gretilerini ulusal ve uluslararasi alanda
bir biitlinliik i¢inde ele alarak aragtirmak, belgelemek ve yararli sonuglar elde etmek
{izere tanimlamak, gelistirmek, yasatmak, gelecege aktarmaktir.”'>® Liitfi Kaleli’ye
gore bu vakif Alevi orgiitlerinin devletle olan iliskilerinde adres olarak 6ne ge¢meyi

basarmistir.

1996 yilinda Fermani Altun’un baskanliginda kurulan Ehlibeyt Vakfi ise
Siinni-Islam’a yakin bir Alevilik anlayisina sahiptir. Ciinkii vakif baskani her
Alevi’nin Miisliiman oldugunu dolayisiyla da Islam’m biitiin hiikiimlerini oldugu
gibi kabullendigini sOylemistir. Ayrica Fermani Altun 4. Ehlibeyt Kurultayi’nin
acilisinda soyle konusmustur: “Islamiyet ne bireylerin yorumu, ne mezhep ne de

tarikattir. Islamiyet, Allah’in birligi, Kur’an-1 Kerim ve Ehlibeyttir. Bu yiizden her

5 Agk., 184.
B A gk, 161.
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chl-i siinnet Alevi; her Alevi ehl-i siinnettir.”'>’ Altun’un bu dikkat cekici
aciklamalarinin Zaman ve Akit gibi gazetelerde yer bulmasi da ayrica anlamlidir.
Ciinkii son yillarda Diyanet Isleri’nin ve Islamc1 yazarlarin Alevilik ile ilgili tavr1 da
bu yondedir. Ehlibeyt Vakfi amacim1 Ehlibeyt inancini gelistirmek, sevdirmek ve

sevenlerin birlikteligini saglamak olarak agiklamistir.

3.3.1.1.4. Cemevleri

Bu olusumlar alevi-Bektasi rgiitlenmelerinin en ilging ayaklarindan biridir.
Ciinki bilindigi gibi Alevi-Bektasi inancinda ibadet i¢in insa edilen yapilar yoktur.
Bir baska deyisle Siinni-Islam’da camilerin gordiigii islevi Alevi-Bektasiler igin ortak
kararla belirlenmis bir evin en genis odasi veya tekkelerin bir boliimii gérmekteydi.
Bu nedenle alevi-Bektasi uyanisinin ardindan sayilar1 hizla artan cemevleri, sadece
birer ibadethane olarak degil ayn1 zamanda Alevi-Bektasi kiiltiiriiniin yasatilabilmesi
i¢in faaliyet yiirliten kiiltlir merkezleri olarak da diisiiniilmekte ve buna uygun sekilde
insa edilmektedir. Ancak bu kiiltiirel faaliyetler ve cem ayinleri sirasinda yer alan
miizik ve semahlar dolayisiyla cemevlerinin konumlari kamuoyunda tartigmalara
sebep olmaktadir. Ortodoks Islam bakisina sahip devlet adamlar ve Diyanet Isleri
Bagkanlign s6z konusu miizigin ve semahlarin Islami ibadetin bir parcas
olamayacag1 goriisiindedirler. Bu nedenle neredeyse tiim Alevi-Bektasi orgiitleri
tarafindan 1srarla vurgulanan cemevlerinin resmi ibadet mekani statiisiine alinmasi
istegi devlet nezdinde kabul gormemektedir. Yine de bu olgu cemevlerinin agtiklari
miizik ve semah kurslari, diizenledikleri halka acgik cem ayinleri sayesinde modern
Alevi-Bektasi kimliklerinin hayal edilebilmesinde biiyiik bir oynamasina engel

olmamaktadir.

BT Agk., 161.
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Modern bir gelenek icadi olarak degerlendirebilecegimiz cemevlerinin ayin-i
cem olgusunda meydana getirdigi degisiklikler de Alevi-Bektasi inancinin ve
erkanmin gliniimiizdeki durumuna dair ip uglar1 vermesi dolayisiyla 6nemlidir. Cem
ritiielinin yer ve zamana gore esneklik gosterebilme 0Ozelliginin yavas yavas

kaybolmaya basladiginin bir kanit1 olan bu siire¢ kisaca sdyle maddelenebilir:

GELENEKSEL/KIRSAL/YEREL CEM TORENI

1. Cem’in ne zaman ve ne i¢in yapilacagi yerel algilayislara ve
gereksinime gore diizenlenir.

2. Cem’in yapilacag yer ve zaman, gizlice ve sozlii olarak duyurulur.
3. Cem’in yapilacagi yer genellikle dedenin belirledigi genisge bir evdir.
4. Cem’e yalnizca aleviler katilir.

5. Cem’in miiziksel akisi, yerel olarak taninan Zakir/Asik tarafindan
yiritilir.

6. Zakir/Asik ortak ya da benzer s6z mirasini, deneyimi dahilindeki
miiziksel kaliplarla ‘dogaclama’ seslendirir.

7. Zakir’in baglama ve deyis okumadaki miiziksel becerisi/ustalig
onemsizdir.

8. Semah sirasinda isteyen herkes (geng, yasli, kadin, erkek vs) semah
donebilir.

9. Semah donenler, orada bulundugu giindelik kiyafetleri ile semah
ederler.

10. Semah donenlerin beceri eksikligi 6nemsizdir.

11. Semah, yerel tercihleri yansitan ezgisel ve ritmsel bicimlendirmeye
gore, ancak icten geldigi gibi doniiliir.

KENTSEL ORTAMDA/ CEMEVLERINDE CEM TORENI

1. Cem’in ne zaman ne igin yapilacagini dernek merkezi ve cemevi
yonetimi belirler.

2. Cem’in yapilacag yer ve zaman agikc¢a ve yazili olarak duyurulur.
3. Cem’in yapilacagi yer Cemevidir.

4. Cem’e alevi olmayanlar da katilabilir.

5. Cem’in miiziksel akis1, miizik deneyimi olan bir alevi tarafindan
yuriitiiliir.

6. Zakir’in seslendirdikleri genellikle iinlii alevi miizisyenlerin popiiler
repertuaridir.

7. Zakir’in baglama ¢alma ve deyis sOyleme becerisi onemlidir.

8. Semabh sirasinda herkes semah donmez. Semahi cemevi yonetimi
tarafindan belirlenmis bir “uzman” tarafindan “egitilen” ve geng kiz-
erkeklerden olusturulan “Semah Gruplar” gerceklestirir.

9. Semabh gruplarinin “bir 6rnek” kiyafetleri vardir.

10. Semah gruplarinin “performansi” énemidir.

11. Semahlar Alevi miizisyenlerin popiiler repertuardan segilen ezgilerle,
ortak bir figlirasyonla/koreografi ile déniiliir. >®

158 Bkz. (5 ), EROL.
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3.3.1.2. Bir Siyasal Parti Deneyimi

1990’lardaki yogun Alevi-Bektasi drgiitlenmesi siirecinde bir de siyasi parti
kurulmugtur. 11 Eylil 1995’te ali Haydar Veziroglu baskanliginda kurulan
Demokratik Baris Hareketi (DBH) resmen bir Alevi partisidir. Kisa siirede bircok il
ve ilgede oOrgiitlenen parti Alevi-Bektasi niifustan bekledigi destegi alamamustir.
Ciinkii bu ¢evreler mezhep veya tarikat temelli bir siyasi partinin politik anlamda bir
yarar getirecegine ikna olmamigslardir. 24 Aralik 1995°te yapilacak erken genel
secimde bir basari elde edemeyecegini anlayan DBH, CHP’nin baraj engeline

takilmasina engel olmak i¢in adaylarini geri ¢gekmistir.

Se¢im sonrasinda partilesme siirecini tamamlayan DBH, bu kez de
tiiztigiindeki bir madde dolayisiyla kapatma davasi ile karsilagmistir. S6z konusu
madde Diyanet Isleri Baskanligi’nin devlet birimlerinden ¢ikarilmas: gerektigini dile
getirmektedir. Bu dava tlizerine DBH yoluna Baris Partisi (BP) olarak devam etme
karar1 alir. Ancak 18 Nisan 1999°da yapilan milletvekili genel se¢imlerinde BP yine
umdugu basartyr yakalayamaz ve ayni yil i¢inde parti kurultay tarafindan kapatilir.
Boylece siyasal parti olusumlarinin Alevi-Bektasilere pratik yararlar saglamadig: bir

kez daha kanitlanmis olur.

3.3.2. Alevilik-Bektasilik Tanimlar

Yaklagik olarak Cumbhuriyet’in ilanindan giiniimiize dek Alevilik-Bektasilik
konusuna egilen farkli formasyonlara sahip kisiler tarafindan sayisiz Alevilik-
Bektasilik tanimi yapilmistir. Bu kisiler kendi aralarinda kabaca dort gruba

ayrihiyorlar:

1. Konuya popiiler veya amatdr tarihgilik penceresinden yaklasanlar,
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2. Kendi inancini, kimligini veya bakis agisini ifade etme derdinde olanlar,
3. Belli bir ideolojik bakis agisindan konuya egilenler,

4. Ciddi anlamda bilimsel bir yaklasim gelistirebilmis olan bilim insanlari.

Yukarida siraladigimiz bu dort grup yazardan ilk ii¢ gruba dahil olanlar ¢ok
boyutlu bir olgu olan Aleviligi bazen yalnizca bir veya birka¢ boyutu ile ele almay1
basarabilmislerdir. Sonugta ortaya yabana atilmamasi gereken ancak tek tek ele
alindiklarinda pek de gecerlilikleri olmayan tanimlardan olusan bir y1§in ¢ikmustir.
S6z konusu tanimlar Aleviligi kimi zaman bir mezhep, kimi zaman bir heterodoksi,
bazen bir kiiltir bazen de bir yasam bicimi/yasama felsefesi olarak
degerlendirmislerdir. Hatta Aleviligin tek basma bir din veya bir tiir kirsal halk
sosyalizmi oldugunu One siirenler de mevcuttur. Dordiincii gruba dahil olan
aragtirmacilar ise kendi tanimlarin1 yapmadan dnce bagkalar tarafindan ortaya konan
tanim ve bilgileri siniflandirmay1 se¢mislerdir. Ahmet Yasar Ocak, Esat Korkmaz ve
Riza Yiriikoglu’na ait olan bu gruplama semalar1 / tanim 6bekleri hem zihin agic1 bir

etkiye sahip hem de yapilacak isi hayli kolaylastiriyor.

3.3.2.1. Esat Korkmaz’in Tamim Obekleri

Esat Korkmaz® a gore gilinlimiizde, Alevi zeminde hareket ettigimizde,
Aleviligin ne olduguna dair pek cok farkli goriisle karsilasmaktayiz. Bu goriislerden
bazilar1 Aleviligin taniminmi1 etnik unsurlara dayanarak yaparken, bazilari dinsel
unsurlart dikkate aliyor. Ayrica mekana vurgu yapan bakis agilarinin yaninda
Aleviligi bir yasama bi¢imi, bir kiiltiir ya da felsefe olarak tanimlayanlar da var.
Kuskusuz bu bakis acilar1 “Alevilik islam’in i¢inde midir, disinda m1?”” tartismasini
da beraberinde getiriyor ve bu tartismada alinan tavir ayni zamanda Aleviligin
tanimina da referans veriyor. Bu goriisler kabaca maddeler halinde verilecek olursa

sOyle bir tablo ortaya ¢ikar:
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1. “Alevi Islam” diye bir olgudan séz edenler. Bu grup aym zamanda
“Gergek Islam Aleviliktir.” iddiasim sik sik dile getirerek “Asil Miisliiman biziz.”
algisin1 pekistirmeye ve Arap Yarimadasina bagli bir Aleviligi 6ne c¢ikarmaya
calisiyor. (Bu goriisiin bilinen en belirgin savunucusu Cem Vakfi’dir.)

2. “Alevilik, Islam heterodoksisinin bir iiriiniidiir.” diyenler. Bunlar bir
onceki gortlisleri dile getirenleri gerici olarak adlandirirlarken kendileri de son
tahlilde Arap Yarimadasina baglanmaktan kurtulamiyorlar.

3. “Alevilik, Islamiyet’in Anadolululasmis bi¢imidir” diyenler.

4. “Alevilik, bir yasama bi¢imidir.” diyenler.

5. “Alevilik, bir kiiltiirdiir.” diyenler.

6. “Alevilik, Islam’in disinda bagimsiz bir dindir.” diyenler.

7. “Alevilik, bir felsefedir.” diyenler.

8. Aleviligi ahlak ve felsefenin heniiz ayrismadig1 zamanlara dair bir ahlak
tirtinii olarak gorenler.

9. “Alevilik, bir Tiirkliik tirintidiir.” diyenlere gore Alevilik, Samanizm’in
Islam cilasi altinda Anadolululasmasidir.

10. “Alevilik, bir Kiirtliik iiriiniidiir.” diyenlere gére Aleviligin 6ziinii Islam

cilas1 altinda Anadolulasmis Zerdiistliik olusturur.

Bu bakis agilarina dikkatlice bakildiginda bazilarinin digerlerine gore daha
sag bir yapiya sahip oldugu gézden kagmayacaktir. Bu durumun sebebi sag tabana ait
goriislerin artik Alevi zeminde de kendine yer bulabilmesidir. Ayrica Esat Korkmaz,
1,2,3,8 ve 9. maddelerdeki bakis agilarinin Aleviligi anlatmaktan uzak oldugunu
diislinliyor ve Aleviligi boyle “vahiyli” bir din olarak tanimlamanin Aleviligin
otantik Oziinii carpitmak anlamina geldigini vurguluyor. Bu tanimlardaki Alevilik

terbiye edilmis, uslu, asimile edilmis bir Aleviliktir diyor.
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3.3.2.2. Ahmet Yasar Ocak’m Tanim Obekleri

Ahmet Yasar Ocak Alevi-Bektasi uyanisi sonucunda bir patlama seklinde
piyasaya siiriilen eserlerden s6z etmektedir. Bu eserlerin i¢inden on iki tanesi ile
kendisine bir 6rneklem olusturup daha sonra bu 6rneklem'’ vasitasiyla giiniimiizde
Aleviligin-Bektasiligin nasil tanimlandigina ve bu tanimlarin olusturulmasi sirasinda
s6z konusu inanc1 besleyen hangi kaynaklarin dikkate alindigina dair bilgiler ortaya
koymustur. Sonugcta ortaya Korkmaz ve Yiiriikkoglu’nun pek de uzagina diismeyen bir

tablo ¢ikarmistir. Bu tablo dort fakli Alevilik tanimini isaret etmektedir.

a) Alevilik ve Bektasilik laik, ulusal, demokratik bir inang sistemidir.
b) Alevilik ezilen halkin, Siinnilik ezen yonetici kesimlerin inancidir.

c) Alevilik gercek Siiliktir. 1ran Siiligi bunun yozlasmis bigimidir.

d) Alevilik ve Bektasilik, Islam’in Ehl-i Beyt sevgisini 6ne ¢ikarmis

bi¢imidir. 160

Ahmet Yasar Ocak’a gore, ilk {igii Alevi-Bektasi veya laik yazarlar
tarafindan, sonuncusu ise Siinni yazarlar tarafindan savunulan bu tezlerin higbiri
gercegi yansitmamaktadir. Ciinkii bu tanimlar yanl ideolojik amaglar tasimaktadirlar
ve bilimsel bir yaklasim sonucu olusturulmamiglardir. Ocak bu tezleri tek tek
degerlendirmistir. O’na gore ilk tanimin aksine Alevilik de dahil hic¢bir din laik
olamaz. Dinlerin ya da inang¢larin ulusal karakterleri olabilir ancak Musevilik harig
ulusal bir din yoktur. Bir inang sisteminin laik veya ulusal oldugunu ileri slirmek bu

kavramlar1 anakronik bir diislince ile ¢arpitmaktir.

1% S5z konusu drneklemi olusturan kitaplar sunlar: “Alevilik Olayi: Toplumsal Bir Baskaldirinin Kisa
Trihgesi” Cemal Sener, “Okunacak En Biiyiik Kitap Insandir, Tarihte ve Giiniimiizde Alevilik” Riza
Yiiriikoglu, “Oz Kaynaklarina Gore Alevilik” Riza Zelyut, “Aleviligin Toplumsal Boyutlar” Fuat
Bozkurt, “Semahlar” Fuat Bozkurt, “Alevilerde Semah” Ilhan Cem Erseven, “Anadolu’nun Gizli
Kiiltiirii Alevilik” Nejat Birdogan, “Toplumsal Bir Baskaldirinin ideolojisi: Alevilik-Bektasilik” Atille
Ozkirimli, “Tarih, Heterodoksi ve Babailer” Reha Camuroglu, “Tarih Boyunca Bektasilik” Y. Nuri
Oztiirk, “Hac1 Bektas Veli ve Bektasilik” Abdulkadir Sezgin, “Tiirkiye’de Alevilik, Bektasilik” E.
Rubhi Figlali.

10 Bkz. (14 ), OCAK, 211.
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Aleviligin ezilen halkin inanci oldugunu One siirenler sadece Emeviler
donemini ve 16. yilizyll Osmanli donemini dikkate almaktadirlar. Ancak bu
donemlerde dahi yoneticilerin baskisina maruz kalanlar sadece Siiler degil aym
zamanda Siinni halktir da. Ocak’a gore Osmanli’nin uyguladiklar1 saf siyaset olarak
degerlendirilmeli, ne Emeviler ne de Osmanli Siinnilikle 6zdeslestirilmemelidirler.
Ayrica Ocak lglincii tezi savunanlar tarihsel olgular1 yeterince arastirmamakla, son
tanim1 yapanlar ise tutarsizlikla suglamaktadir. Ciinkii Alevilik-Bektasilik gibi bir

olay bu kadar basite indirgenerek aciklanamaz.

3.3.2.3. Riza Yiiriikoglu’nun Tanim Obekleri

Riza Yiirikoglu Aleviligin iizerinde wuzlagmaya varilmis bir tanimi
olmadigini belirttikten sonra tanimlar1 dort ana baglik seklinde sunuyor. Bu basliklar

ve basliklarin olugmasini saglayan tanimlari yapan yazarlar soyle:

1. Alevilik Siiliktir. (Atilla Ozkirimli, Abdiilbaki Golpinarli)

2. Aleviligin Siilikle higbir iligkisi yoktur. (Abdiilbaki Gdlpinarli, Taha
Akyol)

3. Siilik Aleviligin bir koludur. (Ismet Zeki Eyuboglu, Yasar Nuri
Oztiirk)

4. Alevilik Siiligin bir koludur. (Diyanet isleri Baskanlig)'®'

Bu tanim obeklerinde de anlasilabilecegi gibi; Aleviligin farkli bakis
acilarina sahip kisiler tarafindan birbiri ile ¢elisen tanimlari yapilmistir. Bunun
sebebi her yazarin Aleviligi ancak bir kenarindan tutabilmesidir. Fakat bunun
yaninda ayni kisinin farklt ve birbiri ile gelisen tanimlamalar da yapabildigini
goriiyoruz. Bu durum ele alinan konunun siirlarinin belirsizliginden, genisliginden
ve degiskenliginden kaynaklanabildigi gibi yazarlarin bilimsel bir yaklagim

gelistirememelerinden ve hatta yer yer kasith yanli tutumlarindan

I Bkz. (16), YORUKOGLU, 139 — 141.
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kaynaklanmaktadir. Ayrica bu obekler sayesinde Siilik ve Alevilik arasindaki iligki

konusunda da bir kavram karmasasinin yasandigini gorebiliriz.

Bu oObekleri olusturan farkli Alevilik tanimlarima gegecek olursak Alevilik
Siiliktir savin1 ortaya koyan Atilla Ozkirimli’nin “Alevilik-Bektasilik ve Edebiyat1”
adli eserinde dile getirdigi tanim sdyle: “Aleviligin sozliik anlam1 Ali’ye bagli olan
demektir. Bir inang sistemi olarak karsimiza ¢ikan Alevilik, tarikat olmadig gibi, tek
bir tarikata da baglanamaz. Kisaca Muhammed’in 6liimiinden sonra Ali’nin halife
olmasini isteyen, onu imam kabul eden, daha sonra ise Sii-Batini inanglara
baglananlarin tlimiine Alevi denir.” Ayni bakis agisina sahip Abdulbaki
Golpinarli’'ya gore “Ali’ye mensup anlamina gelen bu s6z, hem Hazret-i Ali
soyundan gelen anlamina gelir, hem de Hazret-i Ali taraftar1 olan, onun yolunda
giden anlamini verir (...) Ayrica Hazret-i Peygamber’den sonra halife ve
peygamberin vasisi olarak Hazret-i Ali’yi ve onun soyundan gelen imamlari
taniyanlara, Ali ve evladmin tarafin1 giidenlere, Ali taraftar1 yani Sia olanlara da
Alevi denmistir.” (Tasavvuftan Dilimize Gegen Deyimler ve Atasdzleri kitabinin

Alevi maddesi)

Riza Yiriikoglu'na gore, Abdulbaki Golpinarl ilerleyen yillarda Alevilik
hakkindaki fikirlerini degistiriyor. Iran’in Humeyni yonetimi altinda Siinnilige
yaklagsmasini ise bu degisimin sebebi olarak goriiyor. Golpmarli’nin ikinci dbekte
sozli gecen fikirleri soyle: “Alevilik ve Bektasilik hakkinda tarafsiz, kendi
kaynaklarina dayanan, inanglarini tahlil eden bir eser yazmak isteriz; nasip olur da
yazabilirsek, Batini inanclar1 benimsemis olan bu toplumla Sia-i Imamiyye’nin
(Caferiyye’nin) higbir iliskisi olmadig1 biitiin agikhigiyla meydana ¢ikacaktir.”'*> Bu
goriisli Taha Akyol da savunur: “Yeri gelmisken belirtelim ki, Tiirkiye’deki
Aleviligin, Sia ile higbir miinasebeti, benzerligi yoktur.”'® Siilik Aleviligin bir

koludur goriisiinii savunan Ismet Zeki Eyuboglu’na gére;

192 A g k., 140.
19 ALg k., 140.
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Islam dininin dogusundan sonra belli mezhepler ortaya ¢cikmustir.
Kuran ile hadisleri benimseyip ‘siinnet’i baska tiirlii yorumlayan Siilik
vardir. Siilik bir yandan Alevilik kapsamu i¢indedir, bir yandan da ondan
ayrilmaktadir. Cilinkii Alevilik kapsamina giren biitiin kuruluslar Sii
degildir. Oysa Siilik’in iginde yer alan biitiin kuruluslar kendilerini Alevi
sayar. SOz gelisi Bektasiler, Kizilbaslar, Tahtacilar bg. Alevidir, ancak
hepsi Sii degildir.

Halife Ali’ye baglananlardan olusan toplulugun benimsedigi
goriise verilen ada Tiirkge’de ‘Alevilik’ denir. Bu goriis iki biiyiik kola
ayrilir. Biri fran Aleviligi, dteki Anadolu Aleviligi. iran Aleviligi genel
olarak Siilik kapsami i¢inde gelismis, Anadolu Aleviligi ise Bektasilik,
Tahtacilik, Cepnilik (bu son ikisi Tahtacilar, Cepniler diye anilan iki Tiirk
toplulugudur.) adlarmi alir. Ote yandan Iran Aleviliginin Anadolu’ya
yonelik koluna, Ismail Safevi olaymdan sonra ‘Kizilbashik’ adi da
verilmektedir. Alevilik kavraminin i¢inde yer almasina karsin, Kizilbaglik
biraz daha degisik igerik tasir. Anadolu Alevilerini Kizilbaglik kavrami
icinde gorenler de vardir, 6zellikle seyhiilislam fetvalarinda ‘Kizilbas’
s6zciigii biitiin Anadolu Alevileri icin s6ylenir.'**

Aym goriisteki Yasar Nuri Oztiirk’e gore ise “Siilikte ilk halife ve
peygamberin tek manevi ve maddi varisi olarak Hazreti Ali kabul edildigi i¢in, bu
mezhebe ‘Ali’yi seven ve ona bagli olanlar’ anlaminda ‘Alevilik’ de denir. Yalniz

sunu unutmamak gerek. Her Alevi, Sii olmayabilir.”'®

Dérdiincii gruptaki bakis agisini temsil eden Diyanet Isleri Bagkanhigi Din
Isleri Yiiksek Kurulu’na gore “Alevilik miistakil bir mezhep olmayrp Sia ‘min
(Siiligin) bir koludur.” Yukarida verilen tiim tanimlar i¢inde bu sonuncusu Riza
Yiriikoglu tarafindan gergege en yakin tanim olarak goriiliiyor. Ancak yine de
kolu degildir. “Alevilik, Sii goriislerinin Batinilikle yogrulmas: ile ortaya ¢ikmis, asil
olarak Bektasilik tarafindan temsil edilen, Isnaaseriye mezhebine bagli bir mistik

diisiince ve bir inang sistemidir.”"®

Bu ¢ok sayidaki Alevilik-Bektasilik tanimlari aslinda bunun bir kimligin inga
edilme/kurgulanma/hayal edilme siireci oldugunun da kanitidir. Giiniimiizde

bireylerin toplumsal kimliklerini sorgulamadan yasadiklar1 ¢aglar geride kalmistir.

1% ALg k., 140.
1% A gk, 141.
1Ak, 141.
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Bu donemin diginda kalan modern insanlar igine dahil olacaklar1 veya
otekilestirecekleri kurgusal yapilar olarak kimliklere bilingli bir ihtiyag
duymaktadirlar. Yani artik Alevilik-Bektasilik kendiliginden bir bi¢imde performe
edilen bir sey degil, incelenmeye, tanimlanmaya ve anlagilmaya ihtiya¢ duyulan bir
kimlikler yigimidir. Bunlar modern dncesi koklere gondermeler yapan kentsel ifade
tarzlaridir. Bu ifade tarzlarindaki ¢ogulluk bir tek Alevilik-Bektasilik’ten
bahsedilmesini imkansiz kilmaktadir. Ciinkii artik farkli  Alevilik-Bektagilik
tahayyiilleri glindemdedir ve bunlar birbiri ile miicadele halindedir. Gelecekte bu
kimliklerin hangisinin bir hakim yapiya doniisecegini veya bdyle bir hakimiyetin
mimkiin olup olmadigim1 bu farkli hayal edilme bigimleri arasindaki mesruiyet

miicadelesi belirleyecektir.

3.3.3. Alevi-Bektasi Uyanmisinin Ardindan Gelisen Yeni Kimlik Tahayyiilleri

Uyanisin ardindan yayinlanan pek ¢ok dergi ve kitaba kamuoyundaki
tartismalar da eklenince ortaya Alevi-Bektasi kimligine iliskin bir s6z patlamasi
cikmistir. Bu s6z patlamasi ayn1 zamanda Alevi-Bektasi cemaatleri/orgiitleri arasinda
bir mesruiyet ve kimlik problemini de dogurmustur. Faruk Bilici’ye gore Alevi-
Bektasi cemaatlerinin teolojik konumlanmalar1 bu kimligi belirleyen temel 6gedir.
“Tarihin hicbir devrinde giiniimiizdeki kadar teolojik malzeme tliretmeyen Alevilik
kendi kendine ve 6zellikle, biraz da ge¢ kalmis bir hesaplasma icine girerek, kendini
bagkalarina (‘Stinnilere’ demek herhalde konuyu ¢ok basite indirgemek olur)
anlatmak i¢in cok yogun bir ¢aba gdstermeye baslamustir.”'®” Ortaya konan bu Alevi-
Bektasi teolojileri farkli Alevi-Bektasi kimlik tahayyiillerine sahiptir. Kimligin bu
farkli hayal edilis bicimlerini, Bilici’nin de yaptigi gibi dort ana bashik altinda

incelemek aciklayici olacaktir. Bu basliklar materyalist Alevi-Bektasi teolojisi,

17 Faruk BILICI, “Alevi-Bektasi ilahiyatimn Giiniimiiz Tiirkiye’sindeki islevi”, 67.
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heterodoks bir mezhep olarak Alevilik, heterodoks/mistik Alevilik, Sii renkli “yeni”
Aleviliktir.

3.3.3.1. Materyalist Alevi Teolojisi

Bu akim Tiirkiye’nin sehirlesme, sanayilesme ve modernlesme siirecinde
olusmustur. Aleviligi sinif miicadelesinin bir uzantisi olarak algilayan bu anlayisa
gore Alevilik kendi basma bir din degil, ¢esitli dinlerden etkilenmis bir yasama
bicimidir. Dahas1 Alevilik tarih boyunca egemen siniflara karsi ezilenlerden yana
tavir almis bir halk hareketidir. Bir bakima Marksist bir Alevi teolojisi lireten bu
egilim sosyalist blogun ¢okiisiinden sonra etkinligini arttirmistir. Cilinkii, daha 6nce
de bahsi gecen, 1980 6ncesi sol parti ve sendikalarda yer alan Alevi-Bektasi gengler,
1990’lardan itibaren bu akim icinde bulunmaya baslamislardir. Kendilerine Pir
Sultan Abdal’1 6rnek alan bu akim, Pir Sultan Abdal dernekleri, Pir Sultan Abdal
dergisi ve Kervan dergisi etrafinda oOrgiitlenmislerdir. Ayrica milliyet¢i kuram
dolayisiyla bazi farklar tasimakla birlikte Almanya’daki Kiirdistan Aleviler Birligi ve
Zilfikar dergisi de ayn1 materyalist teolojiyi dile getirmektedir.

Alevi kimliginin bu materyalist yorumunda “Tanr1 insanin kendisi veya onun

bir pargasi, bir tecellisidir.”'®®

ve Kur’an bir hareket noktas1 olamaz. Ciinkii ¢esitli
ibadet sekillerini iceren bu metin Osman, Omer ve Muaviye taraftarlarinca organize

edilmistir.

1% A g.m., 69.
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3.3.3.2. Heterodoks Bir mezhep Olarak Alevilik

Aleviligi tamamen Islam’m bir parcasi olarak gdrmek bir yana gercek/6z
Islam’in Alevilik oldugunu savunan bir teolojidir. Daha ¢ok cem Vakfi ve Cem
dergisi etrafinda toplanan bu akimi Tiirk alevi cemaatleri olusturur. Ciinkii Cem
Vakfi’nin milliyetcilik ve devletgilik konusunda Kemalist ideolojiye uygun bir

durusu vardir.

Bu grubun en belirgin dzelligi Diyanet Isleri Baskanlig1 icinde Alevilerin de
temsil edilmesini istemeleri ve cemevleri kurmak i¢in devletten parasal destek talep
etmeleridir. Aleviligi Imam Cafer-i Sadik’1 takip eden bir mezhep olarak tanimlarken
ibadet, inan¢ ve dini kaynaklarin yorumlanmasi konularinda Siinni Islam’dan
ayrilirlar. Tanr1 inanci konusunda Siinni mezheplerle ayni bakisa sahip olan bu
teolojik yaklagim Kur’an ve halifeler konusunda farkli bir durus sergiler. Onlara gore
giiniimiizdeki Kur’an tam ve katisiksiz degildir. Ciinkii Ali ile ilgili olan dort yiiz
ayet kitaptan ¢ikarilmistir.

3.3.3.3. Heterodoks Mistik Alevilik

Sinirlar1 heniiz tam olarak olusmamis olan bu grup daha ¢ok Haci Bektas
Veli Dernekleri ve dergahlari, Semah vakfi ve nefes dergisi etrafinda toplanmaktadir.
Alevilige kisi temelinde yaklagan bu akima gore dinler arasinda hiyerarsik anlamda
bir fark yoktur. “Onlara gore ‘gizli bir hazine’ olan tanr1 ‘bilinmeyi sevdigi’ i¢in

alem varolmustur. Yani sevgi varolusun kokeni ve nedenidir.”'®

199 A g.m., 70.
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3.3.3.4. Sii Renkli Yeni Alevilik

Corum’daki Ehl-i Beyt Camii, Istanbul’daki Zeynebiye Camii, Ehlibeyt
Vakfi gibi kurumlar etrafinda toplanan bu grubun yayin organlart Ondért Masum ve
Asure dergileridir. Islam seriatinin kurallarinin  Aleviler tarafindan da aynen
uygulanmas1 gerektigini dile getiren bu teoloji Alevilik ile Bektasiligi ayirip,
Bektasiligi tamamen reddeder. Onlara gore on iki imamlarin fikirleri Anadolu’da
yayginlik kazanamamis ve bu yiizden halk kendine dnder olarak yanlis kisileri
secmistir. Bu durumun sebebi de Anadolu Alevileri’nin Miisliimanlig1 Siinniler
yoluyla 6grenmis olmalaridir. Faruk Bilici Sii renkli olarak adlandirdigi bu ilging

akimin ozelliklerini su sekilde 6zetler:

Alevilik On ki imam yoludur; biitiin aleviler onlara benzemekle
yiikiimliidiir; Bektasilik, Osmanlilarin On iki imam yolunun yayilmasini
onlemek, Anadolu’yu denetim altinda tutmak i¢in kurdugu ve gelistirdigi
bir dergahtir; Alevilik ve Bektasilik birbirine zit iki akimdir; Alevileri
yiizyillardan beri ekonomik ve fikri yonden somiiren dedelik kurumu yok
olmalidir; cem ayininin Islam’la hicbir ilgisi yoktur, bu sadece bir
eglencedir; cemevlerinden, Hac1 Bektas toplantilarindan ve Bektasilikten
mutlaka uzak durulmasi gerekir; Aleviligin temeli Kuran, On Iki imam
kaynaklar1 ve namazdir; bu Aleviler kendileri hesabina tehlikeli
gordiikleri i¢in, Aleviligin Diyanet isleri Bagkanligi’na baglanmasina ya
da bir Alevi kurultaymin toplanmasina tamamen karsidirlar; yine onlar
icin Tiirk Islam sentezi bir fasizmdir; her Alevi cemaatinin Diyanet’ten
bagimsiz olarak bir ehlibeyt camii olmalidir.'”

[ran Islam Cumbhuriyeti destekli oldugu cok rahat anlasilabilecek bu yeni
Alevilik kavrayisi Tiirkiye’de temsil edilen bir kimligi degil, olusturulmak istenen bir

Aleviligi agiklamaktadir.

70 A.gm., 72 - 73.
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4. ALEVi-BEKTASI MUZIiGi

Oncelikle yapilmas: gereken; “Gercekten Alevi-Bektasi miizigi olarak
adlandirilabilecek bir olgu var midwr?”  sorusuna yanit bulmaya caligmaktir.
Kuskusuz bu sorunun yamti 6nce Aleviligin-Bektasiligin ne oldugunu ortaya
koyabilme derdi ile yazilan kaynaklarda aranmalidir. Ciinkii bu kaynaklarin hemen
hepsi Alevi-Bektasi inancinda, kiiltiirtinde, kimliginde miizigin ne kadar énemli bir
konuma sahip oldugundan bahseder. Ancak Alevilige-Bektasilige dair sayisiz
sOylenceyi, tarihsel bilgiyi, tanimi1 ve yorumu ortaya koyan bu kaynaklar Alevi-
Bektasi miiziginin ayr1 bir tiir olup olmadigi sorusuna aciklik getiremez. Oysaki
Alevi-Bektasi siiri bir tiir olarak kabul edilmis, siniflandirilmis ve bazi antolojiler
yayinlamistir. Melodilerse uzun bir siire bu incelemelerin disinda kalmistir. Sadece
Alevi-Bektasi miiziginin Tirk Halk Miizigi’nin bir alt dali oldugu bakisi
yayginlagsmis fakat bu konunun aydinlanmasina yeterli olmamistir. Ciinkii Tiirk Halk
Miizigi adi verilen olgu da tipki Tiirk ulusal kimligi gibi erken Cumhuriyet
doneminde insa edilmistir. Tiirk Halk Miizigi de yerel kiiltiirleri agiklamak degil,
onlar1 standardize ederek ulusal miizik ve dolayisiyla ulusal kimlik kurgusunun
vatandaslarin zihinlerinde yerlesmesini saglamak amacglidir. Bu nedenle Tiirk Halk

Miizigi ile Alevi-Bektasi miizigi arasindaki iliski ele alinmaya degerdir.

Ayrica bu noktada miizige hangi acidan yaklasildigi da istenilen verinin elde
edilmesinde Onemlidir. Cilinkii batili anlamda sadece bir sanat olarak miizik
diisiincesi tim miizik dist etki ve amaglar: disarida birakir. “Bat1 sanat diistincesinden
beslenen kaynaklarin ¢ogu, miizigi bir ses sanati olarak goriir ve ezgi, ritm ve armoni
vb. unsurlarla iliskili disiinir.”'”" Oysa Alevi-Bektasi kiiltiiriiniin miizik ile olan

iligkisi bazinda bu yaklasimin arastirmaya katacagi pek bir sey yoktur.

"I Bkz. (11), EROL.
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Bu asamada antropolojik ve etnomiizikolojik yaklagim daha verimli olacaktir.
Ciinkii bu disiplinler, bir onceki yaklagimda miizik dis1 etki ve amaglar olarak
nitelenip disarida birakilan, “miizigin kiiltirden kiiltiire degisen deger yiikli
bilesenlerine odaklanir. Miizik bu perspektiften, kiiltiirel olarak anlam yiiklii sesler
icinde kaliplasan bir etkinlikler, diislinceler ve nesneler biitiinii olarak gé’)riiliir.”172
Diger bir ifadeyle bu acidan bakildiginda “Miizik yalnizca toplumsal etkilesimle
varolan, insanlar tarafindan Gteki insanlar i¢in yapilan 6grenilmis davranistir.
Dolayisiyla kendi i¢in kendinden olusmaz, her zaman onu iiretecek ve onun ne olup
olmadigina karar verecek insanlari arar.”'”> Oyleyse bir miizigi Alevi miizigi yapan

onu icra etme ve alimlama asamasinda bu degerlerle donatan Alevi-Bektasi olan

veya olmayan bireylerdir/topluluklardir.

4.1. Tiirk Halk Miizigi mi, Alevi-Bektasi Miizigi mi?

Osmanli Imparatorlugu kendini din iizerinden tanimladig: igin etnisite ve
milliyet kavramlar1 son donemlere kadar pek etkili olmamisti. Ancak Bati
Avrupa’dan yayilan milliyetgilik dalgasi 6nce azinliklari ve 19. yiizyil sonunda da

kentlerdeki Miisliimanlar1 etkilemeye basladi.

Cumhuriyet’i kuran kadro da bu milliyet¢i bakisa sahip oldugundan yeni
vatandaglik tanimini milliyet unsuru iizerinden yapmaya calisti. Ancak o donemde
Anadolu’nun kiiltiir anlaminda sahip oldugu heterojen yapt yeni ulusun hayal
edilmesini hayli zorlastirtyordu. “1923°tin Tirk milliyetgileri neredeyse yoktan
homojen bir Tirk milleti yaratmak gibi zor bir gorev yiiklenmislerdi. Kisa siire
oncesine kadar Osmanli seckinlerince egitimsiz Anadolu koyliilerini asagilamak i¢in

kullamilan “Tiirk® sézciigii, artik yeni devletin ideolojik temelini olusturacakt.”' ™

173 4 o
A.g.m.
'7* Martin GREVE, Almanya’da “Hayali Tiirkiye”nin Miizigi, Cev. Selin Dingiloglu, 220.
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Bu Tiirk unsurunun pesine ilk diisen kisi resmi Tiirk milliyetciliginin de ilk
teorisyeni olan Ziya Gokalp’tir. Gokalp, tipik milliyetgilik sdylemlerine uygun bir

13

bicimde Tirk ulusunun “...milli karakterinin kdkenini ‘gercek’ degil ‘mitsel’ bir
zamanin sisinde kaybolacak kadar eskilerde saptayan bir tarih”'” anlayis1 ortaya
koyar. Buna gore Tiirk milletinin kdkeni Orta Asya’ya ve daha dncesinde de Siimer,
Hitit gibi Anadolu uygarliklarina dayandirilir. Bu tarih kavrayist donemin dil
arastirmalarindan etkilenerek kurulmustur. Kokene dair bu verileri ortaya koyan
Gokalp’e gore Osmanli zaman i¢inde Bizans ve Arap-Fars etkisi altinda kalarak milli
kiiltiiriinden uzaklagmis farkli bir medeniyete dahil olmustur. Ancak Istanbul’un
aksine Anadolu halki kiiltiirel 6zelligini yitirmemistir. Bu noktada uygariik ve kiiltiir
kavramlar1 arasinda kesin bir ayrim yapan Gokalp’e gore yeni Tirk ulusu

degistirilemeyen bir 6z olan kiiltiiriinii koruyacak ancak Bat1 uygarliginin bir pargasi

olacaktir.

Bu doniistimiin gergeklesmesi i¢in Osmanli’dan kalma unsurlardan kurtulup,
Anadolu’daki Turk kiiltiirinii kentlere tasimak gerekliydi. Boylece Tiirk ulusal
kimligini olusturacak olan 6gelere dair devlet bazinda ¢alismalar basladi. Bu 6geler
Tiirk dili (Oztiirkge), Tiirk etnisitesi, Tiirk tarihi ve Tiirk miizigini de iceren bir Tiirk
kiltiirii 1di. Dolayistyla miizik de bu tartismalar/calismalar i¢inde 6nemli bir konuma
sahipti. Ziya Gokalp “Tiirkciiliiglin Esaslar1” adli eserinde miizige de yer veriyor ve

ulusal nitelikli bir Tiirk miiziginin nasil olmasi gerektigini sdyliiyordu:

Bugiin, iste, su li¢ musikinin karsisindayiz: Dogu musikisi, Bati
musikisi, Halk musikisi.

Acaba, bunlardan hangisi bizim i¢in millidir? Dogu musikisinin
hem hasta, hem de gayr1 milli oldugunu gordiikk. Halk musikisi milli
kiiltiirimiiziin, Bat1 musikisi de yeni medeniyetimizin musikileri oldugu
icin her ikisi de bize yabanci degildir. O halde, milli musikimiz,
memleketimizdeki halk musikisiyle Bati musikisinin kaynasmasindan
dogacaktir. Halk musikimiz, bize bir¢ok melodiler vermistir. Bunlar
toplar ve Bati musikisi usuliine gore “armonize” edersek, hem milli hem
de Avrupali bir musikiye malik oluruz. Bu vazifeyi gerceklestirecek
olanlar arasinda, Tiirk Ocaklari’'nin musiki topluluklar1 da vardir. Iste
Tiirkeiiliiglin musiki sahasindaki programi esas itibariyle bundan ibaret
olup, bundan 6tesi milli musikisinaslarimiza aittir.'”®

' Ag k., 220.
176 ziya GOKALP, Tiirkgiiliigiin Esaslari, 133.
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Kendisi miizisyen olmayan bir teoriysen tarafindan igerigi ve sekli belirlenen
bu yeni Tiirk miiziginin olusturulabilmesi i¢in pek ¢ok miizik adami Anadolu’ya
yoneldi. Oncelikli olarak Tiirk kiiltiiriiniin tasiyicisi olarak goriilen halk tiirkiilerin
derlenmesi ve notaya alinmasi islemleri basladi. Bu donemde M. R. Gazimihal, F.
Arsunar, Vahit L. Salct gibi arastirmacilar yaptiklari derlemeler ve yaymnlarla halk
melodilerinin yaziya gegirilmesinde Onemli gorevler iistlendiler. 1936 yilinda
Anadolu miiziginin Orta Asya kokenleriyle, Anadolu miizigi ile Macar miizigi
arasindaki ortak noktalarla ilgilenen {inlii Macar besteci Bela Bartok’un Anadolu’da
derleme c¢aligmalar1 yapmasi bu siirece yeni bir hareket getirdi. Bartok’un Ankara’da
yaptig1r sunumlardan etkilenen Muzaffer Saris6zen 1937°den itibaren Anadolu’ya
arastirma gezileri diizenlemeye basladi. “16 ayr1 derleme gezisi Anadolu’nun hemen
tiimii taranmus, dikkate deger miktarda 6rnek toplanmustir. Ozellikle M. Sarisdzen’in,
biitiin bu derleme ¢aligmalarina katilarak, biiyiik bir 6zveriyle ¢alismis olmasi, bugiin
de takdir ve hayranlikla karsilanan bir tutum olarak algilanmaktadir.”'”” Giiniimiizde
Giiler Duman, Yilmaz Celik, Sabahat Akkiraz gibi sanat¢ilar albiim repertuarlarim

halen kendi bireysel derleme ¢aligmalar ile olusturmaktadirlar.

Bu derleme calismalar1 Alevi-Bektasi miizigi a¢isindan da 6nemli kazanimlar
getirmistir. Ciinkii Vahit Salci’nin ¢aligmalari, Alevi-Bektasi miiziginin Anadolu’nun
gizli kiiltiirel yanim1 olusturdugunu kanitlamistir. Bunun yaninda Saris6zen resmi
cevrelerin Alevi-Bektasi miizigini gormezden gelme egiliminin aksine pek ¢ok deyis,
semah vb. eserin de derlenmesini ve notaya gecirilmesini saglamistir. Ancak bu
derleme caligsmalar1 hentliz kapsamli bilimsel analizlere donlismemisken 1938 yilinda
Devlet Radyosu kuruldu. Radyo yaymciligi yoluyla Anadolu’nun her yanindan
derlenen eserler standardize bir islupla halka sunuldu. Bdylece ulusal bir tini
yakalanmaya ve bu tin1 aracilifiyla ulusal kimligin daha kolay tahayyiil
edilebilmesine caligildi. 1948’de yaymlanmaya baglayan ve biiyilik bir ilgiyle takip
edilen “Yurttan Sesler” programi bu anlamda etkili bir ara¢ olarak kullanildi. Aslinda
radyoya davet edilen yerel sanatcilar arasinda Aleviler de vardi. Ancak bir taraftan da

bu Alevi agiklarin okudugu eserlere uygulanan bir sansiir s6z konusuydu. Bu

7 Okan M. OZTURK, “Bir Gelenegin Yeniden Varedilisi: Anadolu Miizigi”, 32.
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donemlerde baslayip ¢ok uzun bir siire devam eden sansiiriin en sik bagvurulan
bicimleri, Alevi-Bektasi deyis ve nefeslerinde sik¢a kullanilan sah, pir, Ali gibi
sozclklerin yerine dost gibi kelimelerin oturtulmasi, Alevi-Bektasi erkaninda okunan

ve bu inanca dair bilgiler tasiyan deyislere pek yer verilmemesiydi.

Bu sansiir yoluyla Alevi-Bektasi Kkiiltlirlinlin inang boyutu goérmezden
geliniyor ve deyisler Anadolu’daki diger din disi kiiltiirel 6gelerle ayni baglik altinda
degerlendiriliyordu. Diger bir ifadeyle Alevi-Bektasi inancina ve onun kiiltiirel
yapitlarina birer folklorik 68e olarak yaklasiliyordu. Boylece en bastan beri satir
aralarinda islenen Siinni Tiirklerin birincil konumunun sorgulanmasi Onlenmeye
calisiliyordu. Ancak her tiirlii degisiklige ragmen radyoda okunan bir deyis Alevi-
Bektasi miizigi olarak algilanmaktaydi. Ciinkii o Alevi deyislerini radyodan
dinleyenler degistirilen sozlerin aslinda ne oldugunu bilmektedirler. Bir baska
ifadeyle; radyoda okunan bir deyisin sdzlerinin degistirilmesi Alevi-Bektasiler igin
kolayca desifre edilebilecek bir kod sisteminden 6teye gegemezdi. “Ustelik radyoya
aliman Alevi sanatcilar, kuskusuz Ogretinin temeli olan sozleri kullanmasalar da
tiirkiileri, deyisleri seslendirerek, bir bakima Aleviligin bir tiir ‘kodlarla’ kamusal

alanda kendini ifade etmesini saglamislardir.”'”®

Sonug olarak genel miizik siniflandirmalarinda dini miizik baghigi altina
alinmayan Alevi-Bektasi miiziginin Tiirk Halk Miizigi klasmanina sigdirilabilmesi
de miimkiin degildir. Ciinkii ortodoks dinsel anlayisa uymasa da bu miizigin bir inang
boyutu vardir. Bu inan¢ boyutunu yasama doniik olan yanindan (sevda, gurbet
tiirkiileri vb.) pek ayirmayan Alevi-Bektasi miizigi kuskusuz Tiirk Halk Miizigi’nin
en Onemli pargasidir. Ancak Alevi-Bektasi miizigi bazi ozellikleri dolayisiyla,
organik bir miizikal yap1 olmaktan ¢ok ulusal kaynagmaya hizmet etmesi igin
tasarlanmig ideolojik bir kurgu olan Tiirk Halk Miizigi’nin digina tagsan ve

biricikligiyle varolan bir tiirdiir.

'78 Bedriye POYRAZ, Direnisle Piyasa Arasinda: Alevi Miizigi, 136.
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4.2. Alevi-Bektasi Kiiltiiriinde Miizigin Yeri

Alevi-Bektasi kiiltiirii 1980’1 yillara dek yazi ile gercek anlamda bir iliski
kurmamistir. Bu nedenle Alevi-Bektasi kiiltiiriiniin  gelistirdigi yiizlerce yillik
birikimin tasiyicis1 sozlii gelenek olmustur. Dolayisiyla Alevi-Bektasi gelenegi tiim
diger sozlii kiiltiire sahip topluluklar gibi yazinin sinirlayici 6zelliginden bagimsiz bir

yap1 olarak varolabilmistir.

Poyraz yazi ile soziin farkini olusturan noktalara deginir.'”” Buna gore
yazinin sinirlandiricili@y, biricikligi karsisinda soziin ¢ogullastiriciligt ve smirsizligi
vardir. Yaz1 hakikati biitiin anlara yayip tamamlanirken, soziin sozle diyalogu asla
tamamlanmaz. Bu so6zel diyalog ayn1 zamanda onu kuran toplumun tarihini de
olusturur. Ancak sozlii tarihin devamlilig1 toplumsal bellege ve animsamaya dayanur.
Iste miizik bu noktada devreye girer. Ciinkii tiim sozlii kiiltiirlerde animsamanin
kusursuz bicimde devamliligini saglamanin en etkili araci sozlii miiziktir. Cok eski
caglardan giiniimiize dek kelimesi kelimesine tasinabilen Hint Vedalari, Japon

gelenegi ve Somali klasik siiri hep miizikle i¢ icedir.

Alevi-Bektasi miizigini de (en azindan modernlesme ve sektorlesme siirecleri
oncesinde) kendine 6zgii bir tiir haline getiren Alevi-Bektasi tarihinin, kiiltiiriiniin
tasiyicisi olarak istlendigi islevdir. Bir baska deyisle Alevi-Bektasi kimliginin en
onemli aidiyet araglarindan biri olan miizik, ortak ge¢mise tek viicut olarak bakip
katilmay1 saglar. Bu siliregte ayn1 anda isleyen birkag¢ etken vardir. Bunlar oncelikle

s0z, sOzle birlikte miizigin diger unsurlar1 ve miizigi icra eden kisilerdir.

Daha o6nce de belirtildigi gibi s6z burada birincildir. Ciinkii miizik sozel
mesajin alimlanmasint giiclendirmek i¢in kullanilmaktadir. S6ziin tasidigi mesajlar
ise (Oncelikle) Alevi-Bektasi yasam bicimi, felsefesi, ilkeleri ile ilgilidir. Bunun

disinda tarihsel olaylarin, kisilerin veya mekanlarin hatirlatilmast da bu toplumsal

% A.gk., 86— 87.
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mesajlart olusturur. Bdylece miizigin sahip oldugu ezgi ve tartimsal yapinin etkileme
giicii sayesinde bir yandan sosyal yasam disipline edilirken diger yandan da
toplumsal hafiza diri tutulur. Ancak burada s6zlii miizik yoluyla 6grenen ve
animsayan toplulugun icra edilen miizikle 6zdeslesmesi gereklidir. Bunun i¢in Alevi-
Bektasi asiklar “gecmisten devralinan, kaliplasmis ya da sabitlesmis geleneksel
gerecten olusan Alevi sozlii kiiltlirline 6zgli diislinme ve anlatim bi¢imleri’ne
bagvururlar."® Bu bicimler nefes, deyis, diivaz-1 imam, semah, miraglama vb. gibi
adlarla anilirlar. Farkli siirsel ve miizikal yapilara sahip olan bu bi¢imlerin her biri

farkli toplumsal ve geleneksel bilgilerin hatirlanmasini saglar.

Alevi ozan (asik, zakir vb.) amimsadigi olaylar zinciri belli bir
tarzda diizenleyen degil, toplulugun animsadigi geleneksel bilgiyi, yine
toplulugun bildigi belli anlatim kaliplar ile ifade eden bir kisidir. Kendi
meramini degil, kendisi dahil toplulugun alistigi, bekledigi geleneksel
kaliti aktarir. Kendisinden oOnceki Alevi ozanlardan ya da ‘birlik’
diisiincesinin beslendigi onciillerden kendisine ulagan kaliplari, Alevi
toplulugu Oniinde animsamaya calisir. Bir nefes, deyis, diivaz vb.
soylenmis dizelerin amisidar. '’

Bu asamada Alevi-Bektasi erkaninda miizigin islevsel kullanimina dair
onemli bir nokta daha vardir. Alevi-Bektasi kiiltiiriindeki dinsel toérenlerin miizikal
ierigi ile yar1 dinsel tdrenlerin igerigi ayri ayri belirlenmistir. Gérgii Cemi, Ikrar
Cemi veya Musahip Cemi gibi adlarla anilan torenler tiimiiyle dinsel niteliklidir. 12
hizmetin tamaminin yapildigi bu ayinler dedeler, babalar tarafindan yonetilir. Bu
ritiiellere giilbank c¢ekilerek baglanir ve diivaz-1 imamlar okunur. Hizmetlerin
goriilmesi sirasindaki bosluklarda dedenin isareti ile zakirler, iceri havalar: olarak
belirlenmis degisleri okurlar. Igeri havalarini olusturan deyisler kutsal kimlige
sahiptir. Pir Sultan Abdal, Virani, Sah Hatayi, Teslim Abdal gibi asiklara ait olan bu
eserlerin melodik orgiileri mistik karakterlidir ve isledigi konular arasinda Allah,
Muhammed, Ali {igliisii; Alevi-Bektasi erkani ve Kirklar sdylencesi yer alir. Igeri

havalar1 cem disindaki ortamlarda veya halka agik yerlerde pek icra edilmez.

180 Bkz. (11), EROL.
181 A.g.m.



123

Muhabbet veya Muhabbet Cemi gibi adlarla anilan yar1 dinsel ritiieller ise
dikme dedeler tarafindan yiiriitiilir ve cogu kez ii¢ deyisle acgilir. Baz1 yorelerde
yasl, geng, cocuk herkesin katilabildigi bu muhabbetler egitici bir isleve sahiptir.
Karsilikli sohbetle ve ¢ok sayida deyisin icra edilmesiyle gecer. Disar:t havalart
denilen bu deyislerin melodileri ise daha diinyevi duygular icerir. “Bu deyisler,
dogrulugu, diiriistligii, iyi huyu, giizel ahlaki konu edinebilecegi gibi, didaktik bir
islup da tasiyabilir. Bazen yol kurallarini anlatan, din ulularim1 6ven, Allah,
Muhammed, Ali iglemesiyle (Teslis) bezeli deyisler bu toplantilarda

soylenmektedir.”'**

4.3. Alevi-Bektasi Miiziginde Tiirler

Zakirler ve asiklar sazlartyla kendilerine veya bagkalarina ait siirleri
sOylerken miizikal anlamda otantik bir yapiy1 korumak kaygisini tagimak yerine yerel
miizikal kiiltiirlerden gelecek etkilere agik olmuslardir. Zaten Alevi-Bektasi inanci,
kiltirii ve kimligi bu anlamda disartya daima agik olmustur. Dolayisiyla asiklar
“...yerel kiiltiirlerden aldiklar1 mizik zevkleriyle ¢esitli miizikal tiirler
olusturmuslardlr.”183 Ancak bu tiirlerin belirlenmesinde miizik disi unsunlar da
(edebi yapi, oyun-miizik birlikteligi gibi) isin i¢inde oldugundan bir tiir kavram
karmasas1 meydana gelmistir. Battal Odabas bu kavram karmasasini asabilmek i¢in
Alevi-Bektasi miizigini dinsel igerikli ve toplumsal igerikli miizikler seklinde ikiye
aymrir.' Buna gore diivaz-1 imam ve semah gibi tiirler dinsel igerikli miizigi
olustururken, toplumsal igerikli miizige 6rnek olarak da deyisler gosterilir. Ancak
Anadolu’nun farkli bolgelerinde deyisat, deme, beyit, deylem ve nefes gibi adlarla
anilan deyislerin Sivas’ta ayet seklinde isimlendirilmesi Odabas’in yaptigr ayrimin

yeterli olmadiginin kanitidir.

'82 Melih DUYGULU, Alevi-Bektasi Miiziginde Deyisler, 20.
183

Agk., 12.
'8 Battal ODABAS, “Alevi Miizigi”.
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Etnomiizikolog Melih Duygulu ise dinsel ve din dis1 ayrimin Alevi-Bektasi
miizigi i¢in pek agiklayici olamayacagin bilerek, farkli kriterleri isin i¢ine katar ve

daha ayrintil1 bir tiir ayrimina gider:

Cogu kez Alevi-Bektasi miizigi deyince akla, Diivaz-1 imam, Ciis
Havasi, , Deyis, Nevruziye, Sathiye, Semah gibi terimler gelmektedir.
Aslinda bunlarin bir kismi sdylenen siirin tematik (Konusal) yapisini, bir
kismi ezgi karakterini, bir kismi da oyun-miizik beraberliginden olusan
Alevi danslarim ifade etmektedir. Dolayistyla miizikle ilgili olmayan pek
¢ok terim —Diivaz-1 imam, Nevruziye, Devriye gibi— Alevi-Bektasi
kiiltiiriinde ezgi esliginde sOylenen siirler oldugu icin adeta bir miizik
tiiriiymiis gibi degerlendirilmektedir.'

Miizik dis1 farkli bilesenlerin de katkisiyla birer tiir olarak goriilen diivaz-1
imam, miraglama, semah ve mersiyeler kendi aralarindaki ezgisel aligverislere
ragmen deyislere nazaran daha net tanimlanabilen terimlerdir. Bu tanimlar soyle

verilebilir:

Diivaz-1 imam: Iginde On ki Imam’in sirastyla adinin gectigi
lirik Alevi-Bektasi siiri ve miizigi tiird.

Miraglama: Hz. Muhammed ile Hz. Ali’nin Kirklar Meydani’nda
bulusmasini anlatan ve epik bir karakter gosteren Alevi-Bektasi siiri ve
miizigi tird.

Semah:Alevi-Bektasi topluluklarinin dini inanglar1 dogrultusunda
gercgeklestirdikleri miizikli oyunlar.

Mersiye: Daha ¢ok Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da oldiiriilmesinin

anlatildig1 epik karakterli Alevi-Bektasi miizigi ve siiri tiirii."*

Daha cok mistik karakterli ezgilere sahip olduklarindan icracilarin ve
dinleyicilerin iizerinde vecd etkisi yaratan bu tiirler sz ve melodi anlaminda
kaliplasmis yapilardir. Ancak kimi bir diivaz-1 imam melodisinin bir mersiyenin
icrasinda kullanildig1 goriilebilir. Ayrica semah ezgileri ile miraglamalarin son

kisimlariin benzerligi de dikkat ceker.

185 Bkz. (181), DUYGULU, 12.
8 Agk., 12.
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4.3.1. Deyisler

Onceleri asik edebiyat1 ve miizigi icindeki tiirlerden biri olan deyis, giderek
Alevi-Bektasi topluluklar i¢in 6zel bir anlam tasimaya baglamistir. Anadolu’da tiirkii,
mani, gazel, makam, sarki ve beste sozciikleri yerine de kullanilan deyisin igerigini
ask, sevgi, gurbet, askerlik, 6liim, mizah konular1 olusturur. “Halbuki Alevi-Bektasi
miiziginde ve edebiyatinda deyis daha cok tarikat ilkelerini ve inancini anlatan

siirlerin genel adidir.”'™

Bir baska ifadeyle Alevi-Bektasi topluluklar deyis
kavraminin igerigine dini, tasavvufi ogeleri de kazandirmislar ve deyisi bu genis
anlamiyla kullanmiglardir. Ancak bu anlam genislemesi kavramin smirlarin
belirsizlestirmis ve bilimsel metotlarla incelenmesini zorlastirmistir. Bu zorluga
ragmen M. Duygulu deyisleri konulari, miizikal yapilari ve igerdigi alt tiirler bazinda
ele almis ve dnemli veriler elde etmistir. Buna gore deyislerin konular1 bakimindan
belli kaliplara oturtulmasi ¢ok zordur. Ciinkii devriye, nevruziye veya methiye gibi
farkli konular isleyen 6rnekler de deyis basligi altinda yer alirken konu bazindaki bu
farkin melodi bazinda bir ayrigsmaya her zaman sebep olmadig1 goriilmektedir. Yani

ayni ezgi ile hem sevda {izerine sOylenen bir deyis hem de gurbet {lizerine sdylenen

bir deyisin icra edildigi durumlar vardir.

Deyislere dair ilging bir baska nokta da ayn1 sozlerin farkli bolgelerde farkli
melodilerle icra edilmesi veya ayni melodinin farkli sozlere sahip deyisler igin
kullanilmasidir. Bu ezgi ve s6z alis verisi Alevi-Bektasi geleneginde ¢ok belirgindir.
Ornegin sozleri Pir Sultan Abdal’a ait “Ceke Ceke” adli deyis Erdal Erzincan
tarafindan Dogu Anadolu ezgilerine uygun bir bi¢imde seslendirilirken ayni deyis
Balkan gd¢meni bir Bektasi toplulugunun cem ayininde bambagska bir ezgi ile icra
edilebilir. Ancak bu durum tiim Alevi-Bektasi deyisleri i¢in gegerli degildir. “...bazi
kaliplasmis melodiler var ki, sz ile ezgiyi birbirinden ayirmak miimkiin olamryor.

Ornek olarak; Sivas Ellerinde Sazim Calimir; Pir Sultan Abdal’in bu iinlii deyisi

BT Agk., 5.
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bilinen melodisinden baska hicbir melodiyle icra edilmiyor. icra edilse de alisilmis

olan kadar ilgi gérmiiyor.”'*®

Deyislerdeki bu ezgi ve soz alis verisi soz ile melodinin uyumu anlamina
gelen prozodi baglaminda ilging bir durum ortaya ¢ikarmistir. Ciinkii ayn1 melodi ile
baska siirlerin okunmasi veya aym siirin farkli ezgilerle birlikte ¢alinmasi gelenegi
miizikalite acisindan olumsuzlularla dolu bir icra tarzidir. Ancak genel anlamda
deyislerde siir ve miizik arasinda bir uyumsuzluktan s6z etmek pek miimkiin
degildir. Bunun sebebi de konusur gibi okumanin Alevi-Bektasi miiziginde en sik

kullanilan agik miizigi tavr1 olmasidir.

Deyislerin miizikal yapisina gececek olursak anlatimin melodiyle direk
baglantili oldugunu goriiriiz. Ciinkii melodi siirdeki ifade ile ne kadar uyumlu ise
mesajin ulagmast o kadar kolay olacaktir. Bu nedenle siir melodinin tasiyacagi
karakteri (sert, coskulu, hir¢in, sakin, veya duygusal) belirler. Ancak Alevi-Bektasi
miiziginde ezginin karakterinin belirlenmesi makam yada dizi kavrayisiyla degil
daha ¢ok kaliplagmis ezgiler yoluyla saglanir. Bir baska deyisle ezgiye verilen isim
dizinin adi degil deyisin konusu veya sairin adidir. Ornegin Gevheri Makamu,
Yahyali Kerem Ayagi, Sahlama Makami gibi adlarla anilan ses dizisi gibi (Sekil-
4.1). Bu dizi sahip oldugu mistik etki nedeniyle i¢ceri havas: olarak adlandirilan
deyislerin ezgilendirilmesinde c¢ok sik kullanilir. Bazi istisnalari olmakla birlikte
deyislerde kullanilan ses dizilerinin de tipki halk miizigindeki gibi inici bir melodi

seyri izledigi goriliir.

© o 3

[a)
2
__%u — '—ﬂI

(Sekil-4.1)

8 Agk, 13.
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Deyisler metrik yapilari itibariyla serbest ritimliler ve usulliiler olmak {izere
ikiye ayrilabilir. Serbest usullii deyisle say1 olarak ¢ok azdir ve genellikle serbest
ritimli yapilarla usullii yapilar i¢ ige gegmistir. Usullii olarak nitelenen deyisler ise bu
anlamda karmasik bir goriiniim sergilerler. 2,4,5,6,7,8,9,10 en ¢ok kullanilan
usullerdir. Deyislerin en karakteristik metrik 6zelligi ise senkoplu ritimleri ¢ok
islemesidir. Bu senkoplu ritimler ile aksak wusullerin bilesimleri deyislerde

tanimlanmasi ¢ok giic bir ritmik zenginligin ortaya ¢ikmasini saglamistir.

Deyisler bi¢im agisindan ele alindiginda dikkati ¢eken ilk husus calgi-vokal
birlikteligidir. Bu birlikteligin saglanmasinda en yaygin olarak kullanilan calg: ise
cesitli biiylikliiklerdeki baglamalardir. Deyislerin giris boliimleri ¢ogunlukla
baglamanin ezginin bir kismin1 veya tamamini ¢almasi seklindedir. S6ziin girisiyle
calgmin volimii disiiriilir ve calgt vokal ile aynmi ezgiyi caliyormus hissi
uyandiracak sekilde devam edilir. Ancak vokalin yaptig1 tim melodi akigini ¢alginin
da yapmasi imkansiz oldugundan “calgilar sesten daha sade bir melodi ile eslik

gorevlerini siirdiriirler.”'®

4.3.2. Kent Bektasilerinin Tekke Miizigi

Nasil Anadolu’nun ve Rumeli’nin farkli bolgelerinde yasayan Alevi-Bektasi
topluluklarmin ortaya koydugu miizikler, yerel miizikal yapinin genel timisini
yansitiyorsa ayni olgu kentlerde yasayan Bektasi topluluklar i¢in de gegerlidir.
Ancak Anadolu’da yasayan topluluklarin miiziklerindeki farklar ulusal kiiltiiriin icad
edilmeye ¢alisildigi erken Cumhuriyet donemlerinde, ulusal tinty1 olusturmak ugruna
standardize edilirken, tekkelerde icra edilen Bektasi miizigi tamamen farkli bir bakis
acistyla degerlendirilmistir. Bu bakis acisina gore geleneksel Tiirk Sanat Musikisinin

edim ve kuramini yansitan Bektasi nefesleri, halen gercek Tiirk kiiltiirlinii yansitan

% Agk., 29.
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Alevi deyislerinin aksine farkli uygulamalara yonelmis ve orijinal Tiirk mirasini

bozmustur.

Ayhan Erol’a gore ayn1 bakis agis1 Bektasi tekkelerinde yapilan miizigin sark
musikisinin uyusuk ve agdali bigimlerine iltifat edip, tarihi ve 6z Tiirk ruhundan
gelen mirasi bozdugunu saf ve temiz Alevi-Bektasi gelenegini sark musikisine ve
tekke gelenegine kurban verdigini iddia etmektedir.'”® Oysa bu tekkelerde ortaya
konan miizigi Alevi-Bektasi geleneginden ayr diisiinmek imkansizdir. Ciinkii bu tarz
bir otantisite arayis1 en Onemli Ozelliklerinden biri i¢inde bulundugu mekan ve

zamana uyum gostermek olan Alevi-Bektasi kiiltiirii icin gecerlilige sahip olamaz.

Bektasi tekke miiziginin gegirdigi doniisiime bir yozlagsmadan ¢ok bir tiir
mesruiyet arayisi olarak bakilabilir. Ciinkli Bektasilerin kentlerdeki diger dergahlarda
iretilen daha komplike miiziklerin kuram, ¢algi, makam ve usullerinden etkilenirken
onlarin degerlerini benimsediklerine dair her hangi bir kanit yoktur. Ayrica
“etnomiizikoloji literatiirii, kendi miiziksel uygulamalarinin degerini yiikseltmek ya
da mesruiyet kazanmak ic¢in miiziksel edimini ya da kuramin1 daha geliskin, daha
karmasik ya da daha ‘iyi’ oldugu diisiiniilen miizik geleneklerinden gere¢ devsirmek

95191

icin gosterilen cabalarla doludur. Dolayisiyla bu bir yozlasma degil gii¢

arayisidir.

4.4. Zakirlik ve Asiklik Gelenegi

Aslinda zakirlik ve asiklik neredeyse ayni anlamda kullanilmaktadirlar.
Ancak burada farkli kullanimlardan kaynaklanan ve bir kavram karmasasi gibi
goriinen duruma engel olabilmek icin zakir s6zcligli cem ayini sirasinda on iki

hizmetten biri sayilan deyislerin ¢alinip séylenmesi gorevini iistlenen kisi olarak

%0 Bkz. (11), EROL.
191 A.g.m.
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kullanilacak. Asik ise dinsel torenlerin disinda miizigi iireten veya baskalarina ait
deyisleri icra eden kigi anlaminda kullanilacaktir. Birdogan bu ayrimi zakirlerin cem
sirasindaki ve cem disindaki gorevleri seklinde verir.'”? Ancak giiniimiizde zakir
teriminin cem disinda pek kullanilmamasi ilk ayrimin daha gecgerli oldugunun

gostergesidir.

Arapca zikreden, soyleyen, sesli olarak anan anlamina gelen zakir terimi kent
Bektasilerine Istanbul’daki Siinni tarikatlardan ge¢mistir. Buradan da Anadolu Alevi-
Bektasi topluluklarina sizmistir. Cem ayininde deyislerin ¢alinip sdylenmesi gorevini
yerine getiren zakirlere Anadolu’da farkli adlarin verildigi de goriiliir. Ornegin
Akdeniz Tahtacilar1 Giivende, Ege Tahtacilar1 ve Tunceli Sarisaltiklilart Sazandar
terimlerini kullanirken Tokat, Sivas, Corum ve Ankara Alevileri zakirleri Asik Baba
unvaniyla anarlar. Aslinda asik baba kavraminin yaygm kullanimi asiklik ile

zakirligin ayrilmaz yapilar oldugunun da gostergesidir.

Zakirlik gelenegi kaynagim seylan, sigir ve yug gibi eski Tiirk torenlerinde
kopuzlar ile sozlii miizikler icra eden ozanlardan alir. Bu ozanlarin icra ettikleri
miizik, torenin igerigine gore dinsel nitelikli olabildigi gibi kimi zaman bir
hiiklimdar1 6vme veya bir Oliiniin ardindan agit yakma gibi islevlere de sahip
olabiliyordu. Islamiyet bu topluluklar arasinda Sii mistisizmi yoluyla gelistikce
konular, Allah, Muhammed, Ali tgliisiiniin 6viilmesi, Hiiseyin’in, Kerbela olayinin
ve on iki imamlarin anilmasi ya da tasavvuf erkaninin agiklanmasi ile ilgili olmaya

basladi.

Zakirin cem sirasindaki konumu ve islevine gelecek olursak ayinin akisinin
saglanmasinda bu kisi veya kisilerin ne kadar 6nemli olduklarini gérebiliriz. Dedeler
cemin ilk duasini okuduktan sonra zakirler Allah, Muahmmed, Ali igliisiiniin
birligine istinaden ii¢ tane diivaz-1 imam okurlar. Diivaz-1 imamlarin ardindan diger
hizmetlerden bazilar1 goriiliir ve dedenin isareti ile zakir yine ii¢ tane olmak kosulu

ile ciis havalarini seslendirmeye baslar. Bu havalar costurucu sozlere ve melodik

192 Bkz. (86 ), BIRDOGAN, 403, 409, 411.
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yapilara sahiptirler. Daha sonra ritiielin uygun bdliimlerinde zakirler semahlari
calarlar. Ayinin dinsel kisminin tamamlanmasinin ardindan da muhabbet niteligine
uygun deyisleri icra ederler. Alevi-Bektasi kiiltiiriinde zakirlik s6ziin ve sazin
kutsallig1 dolayisiyla ayrica 6nemli bir konuma sahiptir. Zakirlige dair diger 6nemli
ayrintilar da kimi Alevi-Bektasi topluluklarinda bu gorevin dedeler tarafindan

istlenilmis olmas1 ve zakirlerin sayisinin yer yer degisebildiginin goriilmesidir.

En genis anlamiyla Alevi-Bektasi miiziginin cem ayinleri disindaki icracilari
ise agsiklardir. Asiklik gelenegi de eski topluluklardaki ozanlik geleneginden
kaynaklanir. Sozli kiiltiirde tiim tarihin tasiyicist olan agiklar kendilerine has bir
edebi tarz ve miizikal bigim gelistirmislerdir. Asik miizigi seklinde adlandirilabilecek
olan bu tarzin konular1 sevda, ayrilik, 6liim, mizah olabilecegi gibi asigin da bir
pargas1 oldugu toplulugun kiiltiirel tarihine veya erkanima dair de olabilir. Ornegin
asiklar baz1 deyislerinde kdkenlerinin neresi olduguna ve suan bulunduklar1 bolgeye
hangi go¢ yollar iizerinden gelindigine dair bilgilere yer verirler. Boylece asik
miizigi ortak kimligin kokenine referans veren sdylencelerin de tasiyicisi
olagelmistir. Anadolu Alevi-Bektasi topluluklarinda kdkenin Horasan oldugu fikri bu
deyisler yoluyla siirekli giincellenmigtir. 17. yiizyil asiklarindan Dedemoglu’nun bir
deyisi Horasan’1n fikrinin ve gé¢ yolunun toplumsal hafizada nasil diri tutuldugunun

1yi bir 6rnegidir:

Ciktik Horasan’dan sokiin eyledik,
Diistirdiiler bizi tozlu yollara,
Omuzda parlayan kargi cidal,ar
Asirdilar bizi karli daglara,

Boliik boliik oldu yiiklendi gogler,
Atlandi kocalar, yayandir gengler,
Basimiza geldi goriilen diisler,
Gogiirdi bizi gurbet ellere.

Gahi konduk, gahi gogtiik yollarda,
Bilip bilmedigin gurbet ellerde,
Alem daglarindan su daz ¢ollerde,
Halim destan olsun biitiin dillere.

Oradan yiiklendik geldik Culab’a,
Seksen dort bin erdir gelmez hesaba,
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Deve, koyun ¢ok tur insan kalaba,
Susuz hayvan inilesir géllere.

Dedemoglu der ki agkin bagindan,
Asirdilar bizi Yozgat dagindan,
Anadolu Sivas sehri sagindan,
Bizden sonra bu nam kalsn illere.'”?

Son olarak Anadolu’da c¢ok yaygin olan asik atigmalarinin Alevi-Bektasi
kiltiriinde hos goriilmedigini de belirtmek gereklidir. Bunun sebebi asiklarin
atismalar sirasinda bir benlik miicadelesi sergilemeleridir. “Sivash bir Alevi dedesine
konuyla ilgili goriisiinii sordugumuzda bize su cevabi vermisti: ‘Alevi yolu kutsal bir
yoldur. Bu yola senlik-benlik sokmak diiskiinliigli gerektirir. Hele kutsal bir saz olan
baglamanin bu ise alet edilmesi hi¢ bagislanacak bir durum degildir.”’194 Son
zamanlarda Alevi asiklarin da bu tiir atismalara katildigi ancak bunun tamamen

erkan/cem diginda gelistigi goriilmektedir.

3 A gk, 410 —411.
1% Bkz. (181), DUYGULU, 17.
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5. MUZIK UYANISI

5.1. 1980 Oncesi Genel Durum

Cumbhuriyetin ilk yillarinda Osmanli kiiltiiriiniin barindirdig1 Bizans, Arap ve
Fars etkilerinden arinmis yeni bir Tiirk kiiltiirli yaratma cabas1 ¢ok belirgindir. Bunun
icin Gokalp’in belirledigi halka dogru anlayist her alanda uygulanmaya caligilir.
Ciinkii milliyetci bakis agisina sahip yonetici kadroya goére kentli Osmanli niifusunun
aksine Anadolu halki “orijinal Tiirk kiltliriinii” halen korumaktadir. Bdylece
edebiyat ve miizik alaninda bu orijinal kiiltiiriin tasiyicilar1 olarak goriilen asiklar

daha onceki donemlerde hi¢ gérmedikleri bir ilgiye mahzar olmuslardir.

Cumbhuriyetin asiklara sahip ¢ikan bu tutumuna modernlesme ve laiklesmeye
yonelik caligsmalar1 da eklenince ¢ogunlugunu Alevi-Bektasi niifusun olusturdugu
asiklar bu yeni rejimi destekleyen bir tutum takinmislardir. Aym1 zamanda bu
destegin olugmasinda agiklarin heniiz bu yeni diinyay: yeterince iyi analiz edebilecek
birikime sahip olmamasi da etkili olmustur. Asik Veysel’in “Koca Diinya Vaziyeti

Degisti” adl1 eseri bu doneme dair aciklayici bir 6rnektir:

“Irahat yok Londra’da Lozan’da
Avrupa Asiya hep kizil kanda
Hamdolsun ¢ok siikiir s6yle zamanda
Her taraftan Tiirk’e rahat deniyor.”'*’

Asik Veysel’in bu tiirkiiyii soyledigi donem ayni zamanda ters yonde bir
egilimin de ilk belirme zamanlariydi. Cilinkii Cumhuriyet’in militan laiklesme
egilimleri 1938 Dersim olaylar1 gibi sonuglar da dogurmustu. Habib Karaslan
donemin yonetim tarzina ilk muhalefet eden ozandir. Bu muhalif eserleri yayinlama
firsat1 bulamamasina ragmen 1960’larda iyice yerlesecek olan sisteme muhalif ozan

tavrinin ilk tohumlarini atmistir. “Simdiki Vaziyet” adl tiirkiisiinde Halk Partisi’ni

19 Sinan GUNDOGAR, Muhalif Miizik, 76.
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elestirmis ve Demokrat Parti’den yana olan egilim i¢inde yer almistir. Ancak
Demokrat Parti’nin uygulamalar1 tiim Alevi-Bektasileri oldugu gibi Karaslan’1 da
hayal kirikligina ugratmistir. Karaslan Demokrat Parti ile ilgili sikintilarint “Destan”
adli siiri ile dile getirmistir. Asik Ali Izzet de aym sekilde once Demokrat Partiyi
desteklemis ancak daha sonra pisman olmustur. Ayrica Demokrat Parti’nin Kore’ye
asker gondermesi de donemin miiziginde “Ankara’da Yedim Taze Meyvay1” ve

“Kore Daglar1” gibi tiirkiilerle yanki bulmustur.

Habib bu hileyi sezen
Yedi yildir gurbet gezen
Halk Partisi halki ezen
Parti degil bas belas1
(Habib Karaslan)

Cok memleket gezdim ben kana kana
Usandim millete dert yana yana
Zengin Egeliyi bast1 bagrina
Demokrat dedigi lordlar partisi
(Habib Karaslan)

Demokrat Partiyi taze kiz sandik

Cirkin ¢1kt1, kahpe ¢ikt1, dul ¢ikt1

Alnim agik yiiziim ag dedi kandik

Yiizi kara ¢ikti, bast kel ¢ikt1.

(Al Izzet)'*®

1960’11 yillarda bu politik tavir iyice belirginlesti. Bu durumun ortaya
cikmasida TIP’in kurulmasi énemli bir belirleyicidir. Ciinkii bu partinin “Kdyliiye
toprak, herkese is” seklinde Ozetledigi politika sonraki yirmi yil boyunca Alevi-
Bektasilerin de yogun olarak katildig: biiyiik bir halk destegi kazandi. Ayn1 zamanda
bu siyasal tavir asiklarin da ozanlig1 algilayislarini degistirmis ve yeni konular1 yeni
bicimlerde islemelerine sebep olmustur. “ ‘60 ve ‘70’lerdeki ozanlik, artik eskisi gibi
erenlerden dolu igmekle olusan bir yetenek degil, halkla birlikte yiiriimek, halkin
yasam kosullarin1 anlatmak, daha giizel bir diinyanin yaratilma savasina saziyla

katilmak anlamma gelmektedir.”"®” Ornegin TiP’e katilan Asik ihsani ozanlig

sebebiyle lstlendigi islevi soyle tanimlar: “Bir halk ozani olarak halkimin goren

%0 A.g k., 86, 87.
7 A.g k., 89.
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gozil, soyleyen dili, isiten kulagi olmam gerekir.”198 Gergekten de fhsani bundan
sonra mitinglerde, konserlerde agiklamasina uygun davraniglar sergiler. Ancak
asiklarin bu tavr1 onlarin da gdzaltina alinmalarina ve cezalandirilmalarina sebep

olmustur.

Bu yillarda agiklar daha 6nce de asik miiziginde en yaygin konulardan biri
olan “zengin-fakir” ayrimini bu kez “ezen-ezilen” ikilemi {lizerinden islemislerdir.
Dolayistyla 1960’11 yillar 6ncesinden farkli olarak kader, felek vb. kavramlar yerine
artik is¢i, emekg¢i, patron, sosyalizm ve emperyalizm gibi kavramlar tiirkiilerde yer
bulmaya baglamistir. Ayrica onceki donemlerden farkli olarak asiklar halka sadece
sorunlarinin ne oldugunu sdylemekle kalmamis ayni zamanda onlar1 ortak sorunlar

karsisinda tepki gostermeye ve miicadeleye davet etmislerdir.

Adim adim omuz omuza yan yana
Varmak i¢in yagamin tadina
Yeryliziinii sosyalizm adina
Zaptetmeye giden yolda biz variz
(Asik Thsani)

Ezilsin burjuva, vurun fagizme
Arik yol gider mi 6liimden &te
Devrim diye dinsin halkin feryadi
Sosyalizm duvarini 6re 6re gel
(Asik Nesimi Cimen)'”

1980 oncesi yirmi yillik siiregte pek ¢ok ozanin yukaridaki 6rneklere benzer
tiirkiiler besteleyip icra ettikleri goriilmektedir. Bu isimlerden en onemlileri; Asik
Temeli, Asik Thsani, Asik Mahsuni, Muhlis Akarsu, Asik Ismail Ipek, Asik Nesimi
Cimen, Asik Kul Hasan, Emekci, Abdullah Papur, Feyzullah Cinar ve politik Kiirt
miiziginde Sivan Perwer’dir. Bu asiklar arasinda hem geleneksel yanin1 korumayi
basarmig hem de kentli duyarliliklar: tiirkiilerinde basariyla isleyebilmis olan Asik
Mahsuni Serif 6zellikle onemlidir. Mahsuni Serif’in gozaltilarla, cezalarla gegen

yasam1 bu donemin ve devlet ile sol ideoloji arasindaki iliskinin bir aynasi1 gibidir.

% Ag k., 93.
99 A.g k., 96.
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Ancak devletin bu negatif tavri Mahsuni Serif’in Alevi-Bektasilerin goziinde

yirminci yiizyilin en 6nemli ozan1 olarak goriilmesini engelleyememistir.

Donemin yogun politik atmosferi i¢inde Feyzullah Cinar konumuz agisindan
ozellikle onemlidir. Ciinkii Cinar, 1966 gibi erken bir tarihte dostlarinin israr1 lizerine
bir yiizinde “Fazilet” isimli deyisi diger yliziinde ise “Sah Hiiseyin’e Mersiye”yi
okudugu bir 45’lik doldurmustur. Bu donem -metnin daha onceki boliimlerinde de
ilendigi gibi- Alevi deyislerinin sdylenmesinin engellenmeye/sansiirlenmeye
calisildigi bir donemdir. Ancak Feyzullah Cinar bu 45°ligin ardindan Alevi-Bektasi
ozanlarindan bagka eserleri yorumlamaya devam etmistir. Irenne Melikoff bir sohbet
ortaminda dinledigi Feyzullah Cinar’dan cok etkilenir ve O’nu kendisiyle Fransa’ya
gitmeye ikna eder. Fransa’da konferanslara katilip konserler veren Feyzullah Cinar,
ayrica iki tane de long play yayinlar. Bunlar1 yaparken bir taraftan da kendi ¢agdasi
olan toplumcu ozanlarin eserlerini seslendirdigi i¢in cesitli baskilarla karsilasan ve

hapis yatan Feyzullah Cinar 1983 yilinda 6lmiistiir.

Bu dénemde Ruhi Su tek basina bir ekoldiir. Ruhi Su’nun tiirkiilere yaklagimi
ve onlar1 geleneksel yapilarin1 bozmadan ¢agdas bir bigimde icra etmis olmast hem
doneminde hem de sonraki kusak miizisyenler iizerinde ¢ok etkili olmustur. Ruhi Su
baglamay1 geleneksel Alevi-Bektasi tarzinda yani bir eslik enstriimani olarak
kullanmis ancak vokal yapilarinda c¢okseslilik arayisindan da vazgegmemistir. Bu
arayislar, birgok zorluga ragmen kurdugu Dostlar Korosu ile birlikte kaydettigi
plaklardan takip edilebilir. Ayrica Ruhi Su uzun calarlarin1 konsept bir mantikla
kaydetmistir. Ornegin bir albiimiinde sadece Pir Sultan Abdal’in deyislerine yer
verirken bir digerinde sadece semahlar1 seslendirmistir. Ayrica Ruhi Su’nun
seslendirdigi bazi Alevi-Bektasi deyisleri meydanlarda hep bir agizdan mars gibi
okunmustur. Pir Sultan’a ait olan “Gelin Canlar Bir Olalim” deyisi bu tirkii-mars
olgusunun en bilinen 6rnegidir. Bunun yaninda Ruhi Su “El Kapilar1” ve “Sabahin
Sahibi Var” alblimlerinde marslara ve agitlara da yer vermistir. 1980 Oncesinde
oldiiriilen devrimcilerin ardindan yakilan “Sarkisla”, “Nurhak”, “Adalilar” “Ulas’a
Agit” “Hayali Gonliimde” ve “Sisli Meydaninda Ug Kiz” gibi agitlar dsnemin pek

¢ok ozan1 ve miizisyeni tarafindan seslendirilmistir.
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Alevi-Bektasi deyislerinin devrimei kitleler tarafindan meydanlarda birer
mars gibi sdylendigi bu siire¢ Riza Yiiriikkoglu tarafindan ilging bir bi¢cimde dile
getirilmektedir: “1962-1968 arasinda devrimci harekette yer alanlar Aleviligin,
Tirkiye’de sosyalist hareketin gelismesinde oynadigi biiyiik rolii bilirler. Bizler okul
siralarinda, simdi kimilerinin dinci, gerici, yobaz dedikleri Alevi tiirkiileriyle

sosyalizmi bulduk. O tiirkiilerle devrimci harekette yer aldik.”**

Asik kategorisinin disinda kalan ancak besteleri ve halk tiirkiilerini
yorumlayislariyla bu doénemin genel cizgilerini yansitan popiiler miizisyenler de
vardir. Bunlardan ilk akla gelenler Rahmi Saltuk, Sadik Giirbiiz, Ummiisen, Selda,
Stimeyra ve Ali Asker’dir. Rahmi Saltuk “Jandarma Biz Sosyalistiz” marsiyla ilgi
cekerken Ali Asker “Hiicrem”, “Binbas1 Ernesto Olmedi Daha” ve “Halkim Medet
Umar Devrimci Yoldan™ gibi besteleriyle basar1 kazanmistir. Sadik Giirbiiz ise daha
sonraki yillarda ¢izdigi miizikal portreden hayli farkli olan iki eserle donemin
atmosferini yansitir. Bunlar “Annem Beni Yetistirdi” ve “Onbesler Icin”dir.
“Birincisinde ailesi tarafindan yetistirilip bliylik sehirlere okullara gonderilen
genclerin dldiiriilmesi isleniyor. Ikincisi ise Mustafa Suphi’nin dliimii iizerine Nazim
Hikmet’in yazdigi siirin bestelenmesinden olusmus.”*”' Siimeyra'nin seslendirdigi
bir tiirkii ise donemin bir baska gercekligini yansitir. Bu eser Almanya’ya is¢i olarak

gidenlerin ardindan yakilan tiirkiilerden biridir.

Almanya gemileri,
Bir ileri, bir geri,
Kor olsun Alamanya
Aglatt1 gelinleri.

1980 oncesi bu siirece miizikal acidan yaklasacak olursak asik miiziginin
geleneksel yapisinin biiyiik oranda korundugunu sdyleyebiliriz. Yani tek baglama ile
eserlerini icra eden asik profili siirdiiriilmiistiir. Baglama da bu yillarda tipki Alevi-
Bektasi gelenegindeki gibi bir eslik sazi olarak calinmistir. Hatta alevi-Bektasi

deyislerinde sikca rastlanan melodi aligverisinin de bazi Orneklerine rastlanir bu

20 Bkz. (16 ), YURUKOGLU, 9.
21 Bkz. (194 ), GUNDOGAR, 111.
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yillarda. Ornegin Asik Yoksuli “Bitliste Bes Minare” adl tiirkiiniin melodisi {izerine
donemin Ozelliklerini yansitan sdzler yazmis ve eser bu haliyle Selda tarafindan
yorumlanmistir. Ancak bu geleneksel miizikal yap1 Zilfii Livaneli ile birlikte bir

doniisiim evresine girmeye baslamistir.

Tipk1 Sadik Giirbliz veya Rahmi Saltuk gibi yine popiiler miizisyenler
kategorisinde degerlendirilebilecek olan Ziilfii Livaneli halk tiirkiilerinde kullanilan
otantik calgilarla Bati1 sazlarimi bir arada basariyla kullanarak miizikal anlamda
bliyiilk bir etki yaratmistir. 1973 yilinda Briiksel’de yaymladigi “Chants
Revolutionaires Turcs” adli alblimiin repertuart geleneksel halk tiirkiileri ve
“Sarkisla”, “Nurhak”, “Ulas” gibi agit-marslardan olugsmaktadir. Bu eserler
“Livaneli’yi “70’lerdeki mitinglerin, vyiiriiyiislerin degismeyen sesi...”””> haline
getirmistir. Livaneli ayni basarili grafigi pek c¢ok yeniligi de barindiran “Eskiya
Diinyaya Hiikiimdar Olmaz” (1976), “Merhaba” (1977) “Nazim’in Tiirkiisi” (1978)
ve “Atlimin Tirkiisi” (1979) adli alblimleriyle siirdiiriir. Bu albiimlerde goze ¢arpan

baz1 yenilikler sdyle siralanabilir:

1. Toplumsal mesajin direk verilmesi yerine gelenege giincel anlamlar
yiiklenir.

2. Baglama arpej teknigiyle c¢alinirken, baglama, cura ve kavalin
birlikteligini barindiran yeni bir diizenleme tarzi iizerinde ¢aligilir.

3. Baglamada dede diizeni yeniden giindeme getirilir.

4. Tlk kez enstriimantal ¢alismalara yer verilir.

5. Kaval ve fliitii birlikteligi ile yeni bir senteze ulagilamaya ¢alisilir.

6. Nazim Hikmet’in Seyh Bedrettin Destan1 aralarda geleneksel ezgilere de
yer verilecek bicimde yeni bir bigimle bestelenir.

7. Siirler geleneksel halk sazlarini disarida birakmayan basarili orkestral

diizenlemelerle bestelenir.

A gk, 114.
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Ancak 1980’den itibaren yaymlanan Livaneli albiimleri bu yenilik¢i tavrini
stirdirmekten uzaktir. Albiimler adeta 12 Eyliill’iin yarattigi karanlik atmosferi
yansitir. Yine de bu 6zellikleri dolayisiyla Livaneli’nin miizigi 1980’deki bu darbe

ile birlikte baslayan yeni donemin anlasilabilmesi i¢cin 6nemli gostergelerle yiikliidiir.

5.2. 1980 Sonrasi Alevi-Bektasi Miizigi

1980’11 yillar 12 Eyliil darbesinin bir toplumsal kopusa sebep oldugu kiiltiirel
anlamda karanlik bir atmosfer yaratmistir. Ancak bu yillar ayn1 zamanda Alevi-
Bektasi uyanisinin da yasandig siirectir. 1960’11 ve ‘70’11 yillardaki kutuplasmis
politik ortam Alevi-Bektasi deyislerinin tipki inang unsurlar gibi biraz geride kaldig1
bir donemdi. Bu donemde asiklik geleneginin politik yani hizli bir yiikselis ivmesi
kazanmistir. Ancak darbe sonrasi yillarda bu kez politik unsurlar geri plana itilmeye

ve inang¢ 0geleri bu unsurlardan bosalan yeri doldurmaya baglamistir.

Dogal olarak miizik de bu doniistimlere kosut bir degisim gecirmistir. Darbe
oncesi politik miizikal yap1 “6zgiin miizik” adi verilen daha farkli bir olguya dogru
evrilirken yeniden hatirlanan Alevi-Bektasi inanclar1i ve kiiltiiri Alevi-Bektasi
miiziginde de bir uyanisi dogurmustur. Bu ayni zamanda daha oOnceki yillarda
meydanlarda birer mars gibi okunan tiirkiilerin dinlenme anlaminda diisen bir grafik
izledigi, buna karsin Alevi-Bektasi inang esaslarini igeren deyis ve nefeslerin giderek
daha ¢ok dinlenip kamusal alanda daha rahat bi¢imde icra edilmeye baslandig1 bir
siiregtir. Oyle ki Alevi-Bektasi miizigi kendi icinde tiirlere ayrilacak kadar ve yeni
egilimler doguracak kadar yayginlasabilmistir. Alevi-Bektasi miiziginin gecirdigi bu
uyanig siirecini ve sonrasinda bu miizik i¢inde gelisen egilimleri piyasaya siiriilen

albumler Uizerinden okumak mimkiindiir.



139

5.2.1. Muhabbet Serisi

Muhabbet serisi 1980 sonras1 Alevi-Bektasi uyanisinin miizik piyasasindaki
en onemli gostergesidir. Ilk diisiincesi Muhlis Akarsu, Arif Sag ve Musa Eroglu
tarafindan karsilikli saz ¢alip deyislerin okundugu bir muhabbet ortaminda atilan bu
proje 1982 yilinda bir kasete doniismiistiir. Alblim Muhabbet 1 adiyla Sah Plak isimli
bir firma tarafindan yayinlanmistir. Muhabbet-1 kisa siirede toplumdan 6nemli bir
ilgi gormiis ve projenin devamliligini saglamigtir. Muhabbet serisi ¢esitli kadro
degisiklikleriyle Muhabbet-7’ye dek, yedi adet kaset calismasi, Tirkiye ve
Avrupa’da verilen pek c¢ok konser seklinde 1989’a dek siirmiistiir. Bu kadro
degisiklikleri soyledir: 1985 yilinda ¢ikan Muhabbet-3’te Sag, Akarsu ve Eroglu
ticliisiine Yavuz Top da katilmistir. 1986°da Zirve Plak tarafindan yayinlanan
Muhabbet 4’in kadrosunda yer almayan Muhlis Akarsu serinin besincisinde
(Muhabbet-5 -1987 — Zirve Plak) kadroya yeniden katilir. (Resim-5.1) Pinar Miizik
adli bir firmanin yayinladig1 serinin son iki kasedinde ise Arif Sag yer almaz
(Muhabbet-88 ve 1989°da yaymlanan Muhabbet-7). Bu proje Alevi-Bektasi
miiziginde giderek bir ekole doniismiis ve miizik uyanmisinin en Snemli 6gesi

olmustur.

MUHABBET’

(Resim-5.1)
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Muhabbet serisi her seyden once adiyla bile icerigine dair 6nemli ipuglari
verir. En genel anlamiyla dost¢a konusmak, sdylesmek, danmigsmak, birlikte calip
soylemek ve paylagsmaktir muhabbet. Ancak Alevi-Bektasi kiiltiirii i¢in 6zel bir
anlami da vardir ve icerige dair mesaj projenin ismiyle boyle verilmistir. Bu 6zel
anlam Melih Duygulu’nun yar1 dinsel Alevi-Bektasi ritiielleri olarak degerlendirdigi
torenlerdir. Alevi-Bektasilerce nasip almamis kisilerin de katilabildigi, on iki
hizmetin yerine getirilmedigi, daha ¢ok bilgilendirme, edep erkan gésterme amaciyla
yapilan bu ayinler, deyislere ve bilgilendirici sohbetlere genis yer ayrilan cemlerdir.
Bu anlamda Muhabbet projesi de iste bu yar1 dinsel olguyu isitsel diizeyde kamusal

alana tagimistr.

Alevi-Bektasi miiziginin ve dolayisiyla kimliginin kamusal alanda darbe
oncesinden ¢ok daha rahat bir bi¢gimde temsil edilebilmesi siirecini baslatan
Muhabbet projesinin pek ¢ok Onemli Ozelligi vardir. Bu 0Ozellikler kisaca

maddelenecek olursa soyle bir tablo ortaya ¢ikar:

1. Alevi-Bektasi deyislerinin vazgecilmez unsurlar1 olmalarma ragmen
onceki donemlerde sansiirlenen “sah, Ali, pir” gibi sozciikler bu seride icra edilen
deyislerde ilk kez ¢ekincesizce dile getirilmistir.

2. Alevi-Bektasi miizigi bu seri ile 6nemli bir ivme yakalamistir. Gengler
arasinda baglama ¢almak egilimi gelismistir.

3. Alevi-Bektasi kiiltiiriindeki birlikte c¢alip sdyleme geleneginin alt1
cizilmistir.

4. Alevi-Bektasi deyisleri ilk kez modern bir icraya yonelmek yerine
geleneksel tavra sahip ¢ikmaya calisilmig bir proje ile aydin kesimlere ve halk
miizigiyle ilgilenmeyen kisilere de hitap edebilmistir.

5. Sol ideolojiye sahip g¢evreler arasinda popiiler olan 6zgiin miizigin
yerini tlirkiilerin almaya baslamasini saglamistir.

6. Muhabbet serisi baska miizisyenlerin de benzer projeler iiretmesini ve

bunun giiniimiizde de siiren bir gelenege doniismesini saglamistir.
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Arif Sag bir sdyleside Muhabbet serisi ve dogurdugu gelismeler ile ilgili

olarak sunlar1 sdyliiyor:

Muhabbet Serisi’nin bir dolu 6zelligi var. Bunlardan birisi halk
miizigini entelektiiellerin, aydinlarin evine ciddi anlamda soktuk. Simdi
aydin ve entelektiiellerin evine daha 6nce Ruhi Su girmisti. Ruhi Su, ¢ok
yetenekli, akli basinda sesini ¢ok iyi kullanan ama Bat normlarinda
yetismis dolayisiyla o yaniyla belli bir aydin tabakanin evine girmistir.
Ruhi Su’'nun yaninda bir de orijin sokmak gerekiyordu. O insanlarin
dikkatini gekmemiz gerekiyordu. Igerik agisindan béyle bir ley becerdik.
Bir diger boyutu, halk miiziginin dostluklar miizigi oldugunu anlattik.
Yani halk miiziginin birlestirici yan1 vardir, dostluklar1 gili¢lendirir. Halk
miiziginde itiraz vardir, kin yoktur. Ask vardir, ama pespayelik yoktur.
Bagkaldir1 vardir, ama diigmanlik yoktur. Diger bir boyutu, Alevi miizigi
bu seri ile ¢ok ciddi bir ¢ikig yapti. Diger bir 6nemi, o yasaklanmig olan
sozleri ilk kez dogru sekli ile sdyledik.

...Evet sozlerini dogrulastirdik. Yasaklar1 lagvettik. Bizi
ilgilendirmiyor dedik. Kamuoyu ile ¢ok iyi bulustuk. Bir diger boyutu
Alevi hareketi de o zaman basladi. Insanlar artik yavas yavas Alevi
olduklarin1 séylemeye basladilar. Bu ¢ok da vahim bir durum degilmis
dediler. Solda popiiler olan 6zgiin miizigin yerine, giderek bizim Alevi
parcalari yer almaya basladi.*”

Halkin Muhabbet serisine gosterdigi ilgi dyle yiiksek olmustur ki bu durum,
hem Muhabbet serisinde yer alan kisileri baska miizisyenlerle benzer projeler
iiretmeye yoOnlendirmis hem de farkli isimler tarafindan benzer kasetler
yayinlanmasini saglamistir. “Ali Ekber Cigek, Mehmet Erenler ve Muhlis Akarsu
ortak bir ¢alisma yaptilar. Muhlis Akarsu ile Asik Mahsuni yine benzer bir ¢alisma
gergeklestirdi. Sonra Arif Sag, Emre Saltik, Talip Sahin’in birlikte ¢ikardiklar1 bir

albiim giindeme geldi™*"*

Bu siirecte pek cok projenin i¢inde “muhabbet” sozciigli gececek sekilde
adlandirildig1 da goriilebilir. Boylece dinleyiciye ortaya konan iirliiniin Muhabbet
serisinin bir devami oldugu veya aym igerigin korundugu mesaj1 verilmeye
calistlmistir. Ornegin Abuzer Karakog, Hasret Giiltekin, Hiiseyin Aydin ve Ali Ekber
Eren’in birlikte ¢ikardiklari Dostlar Muhabbeti — Bitmeyen Tiirkiiler (Ozpmar

Kasetcilik ve daha sonra Giivercin Miizik) hem ismi hem de igerigi dolayistyla ¢ok

23 Bkz. (177 ), POYRAZ, 179.
2% Bekir KARADENIZ, “Muhabbet”.
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benzer bir yapidadir. Naci Diizel, Sahin aydin, Kemal Kaplan ve Metin Karatag’in
gerceklestirdigi bir grup calismasi olan Canlardan Canlara-1 de benzer yapinin
korundugu bir albiimdiir. Albiim kapagindaki fotograftan ve proje ismine eklenen
“1” sayisindan bu kasetin Muhabbet mantig1 ile hazirlandig anlasilabilir.’”> Ayrica
kapaktaki “Pir Dedik, Can Dedik, Soyledik...” notu da alicinin icerige dair daha net
bir fikir edinebilmesine yardimci olacaktir. (Resim-5.2) Naci Diizel’in gruptan
ayrilmast (1994), Emre Saltik ve Zafer Giindogdu’nun katilimi gibi cesitli
degisikliklere ragmen bu grup caligmasi giinlimiizde halen siirmektedir. Metin
Karatag’in degismez liye olarak kaldig1 bu grup Tiirkiilii Yiirekler adiyla toplam bes
albiim yaymlamustir. Tiirkiilii Yiirekler adiyla yaymlanan ilk albiimiin kapaginda
Muhabbet 97 seklinde bir ibare vardir ki aym mirasin tagindiginin ve orijinal

projenin dinleyiciler iizerinde etkisinin siirdiigliniin gostergesidir.

Muhabbet gelenegini siirdiiren bir diger ornek ise Tiirkiiler Sevdamiz adli
gruptur. ilk albiimiinii 1997 yilinda ASM’den yaymnlayan grubun kadrosu Erdal
Erzincan, Ismail Ozden ve Tolga Sag iicliisiinden olusuyordu. Ancak daha sonra
Tiirkiiler Sevdamiz-2 (Bay Miizik - 1999) albiimiinde Ismail Ozden’in yerini Yilmaz
Celik almustir. Tiirkiiler Sevdamiz-3’te Muharrem Temiz’in katilimiyla grup kadrosu
dort kisiye ¢ikmis ve albiim yeni bir konseptte hazirlanmustir. 1k iki albiimde Alevi
deyislerinin yaninda tiirkiilere de yer veren grup liciincii albliimiin tamamini Alevi-

Bektasi miizigine ayirmistir.

Urfa’nin Kisas bolgesinde dogup yetisen ve babasi gibi ayni zamanda bir
ozan olan Alevi dedesi Dertli Divani de Hasbihal isimli benzer bir proje
gelistirmistir. Kelime olarak muhabbetle ayn1 anlama gelen Hasbihal, Dertli Divani
ve Ulas Ozdemir sabit olmak iizere esnek bir kadroya sahiptir. Bu kadro sadece
konser, senlik gibi etkinliklere katilmakla kalmayip, Dertli Divani’nin ydnettigi
cemlerde zakirlik gorevinin yerine getirilmesini de listlenmektedir. Bu yoniiyle hayli

ilging bir olusumdur Hasbihal. Dertli Divani, Hasbihal (Kalan Miizik - 2005) isimli

2 Bu grup ¢alismasi baslangicta diisiiniildiigii gibi devam etmediginden Kemal Kaplan’in resmi
internet sitesinde yayinlanan albiim fotograflarinda Canlardan Canlara-1 ibaresindeki “1” rakami
silinmis.
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albiimde gec¢misten ve gilinlimiizden pek ¢ok asiga ve kendisine ait Alevi-Bektasi
miizigi orneklerini (deyis, nefes, semah ve diivaz-1 imami1 vb.) topluluguyla birlikte
seslendirmektedir. Ancak Onceki Orneklerden farkli olarak albiim isimlerinin
Hasbihal-2, 3 seklinde siirmeyecegi buradaki anlayisin biraz daha farkli oldugu
agiktir.
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Pir Dedik, Can Dedik , Styledik... B3

(Resim-5.2)

Gorildigi  gibi  Muhabbet serisi ile birlikte bir tiir ekol olarak
degerlendirilebilecek bir ¢caligma bigimi ortaya ¢ikmistir. Bir baska deyisle Muhabbet
serisini izleyen siirecte Alevi-Bektasi miizik piyasasinda koklerde var olan bir ritiiele
referans veren bir gelenek icat edilmistir. Bu gelenek aradan gegen yirmi yildan uzun
siireye ragmen yeni isimlerle ve burada sayillamayacak kadar ¢ok Ornekle devam
etmektedir. Ornegin Akkiraz Miizik yeni nesil halk miizigi sanatgilarmin tiirkiiler
seslendirdigi Muhabbet Tiirkiileri-1 ve Muhabbet Tiirkiileri-2 adli iki albiim
yayinlamistir. Ayrica orijinal Muhabbet serisi de giincelligini korumaktadir. Bunun
kanit1 serinin ilk dort alblimiinin Arda Miizik tarafindan altinct ve yedinci
albiimlerinse Kalan Miizik tarafindan yakin zamanda CD olarak piyasaya yeniden

stirtilmiis olmasidir.
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5.2.2. Cem Ayinini Kasetcalarlara Tasiyan Albiimler

Alevi-Bektasi uyanisinin yasandigi ilk yillarda bilimsel arastirmalardan ¢ok
herkesin bildigi kadarini ortaya koydugu bir yazili yayin patlamasi ortaya ¢ikmaist.
Buna kendi tarihini kendi yazma ¢abas1 olarak da bakilabilir. Ciinkii daha 6nce de
Stinni yazarlar tarafindan Alevilik-Bektasilik kitaplar1 yazilmisti. Uyanis olarak
adlandirilan siiregte ise Alevi-Bektasiler kendi tarihlerini, orgiitlenme bigimlerini,
edep erkanlarini, inanglarini, ibadet bigimlerini ve edebiyatlarini yaziya gegirmeye
baslamislardi. Ciinkii tiim bunlara dair bilgiler sozlii kiiltiirel birikime ve pratik
deneyimlere dayanmaktaydi. Dolayisiyla s6z konusu kitaplar1 yazanlar daha 6nce
yazilmig kaynaklar1 incelemekten ¢ok sozel birikimlerine ve deneyimlerine
basvurmaktaydilar. Bagka bir deyisle bu bir arastirmadan ¢ok hatirlama seriiveni

olarak degerlendirilebilir.

Bu yayinlar ile benzer bir bakis acisiyla hazirlanmis ve dolayisiyla da benzer
icerige sahip olan bazi kasetler de vardir. Bu caligmalar bir anlamda s6z konusu
yayin patlamasinin miizik piyasasindaki versiyonu olarak goriilebilir. Muhabbet
serisinde “sah, pir, Ali” gibi sozciiklerin dile getirilmesi olgusu bu albiimlerle bir
adim ileriye tasinmistir. Cilinkii miizik, konugma, dua ve siirlerin bir arada bulundugu
s0z konusu albiimler, kimi zaman Alevi-Bektasi kimliginin hangi tarihsel referanslar
tizerine kuruldugunu anlatmak ve 6nemli kavramlar1 aktarmak kimi zaman da tim
ayinin akisimni dinleyiciye sunmak derdindedir. Bdylece uzun yillardir ceme
katilmamis yaslh ve orta kusaga erkanin isleyisi hatirlatilabilir veya hayati boyunca
ceme katilmamis geng kusak bireylere erkana dair bilgiler verilebilir. Bu mantikla

piyasa sliriilmiis kasetlerden bazilar1 sdyledir:

1. Alevilerin Dergahinda — 1, 2

Alevilikte 12 Hizmet ve Cem Tertibi — 1, 2
Alevilikte Cem 1 (12 Hizmete Dogru)
Alevilik Yolunda Kirklar Cemi—1, 2, 3

wok »w N

Canlar Cemi — 1, 2
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6. Erenler Muhabbeti — Semah
7. Alevilikte Cem ve Sah Hiiseyin-i Kerbela
8. Sehid-1 Kerbela ve Alevilikte 19 Soru 19 Cevap

Kuskusuz bu Ornekler c¢ogaltilabilir ancak burada tiimi ele
alimamayacagindan bazi 6rnekler lizerinden genel bir tablo ¢ikarilmaya calisilacaktir.
Bu nedenle “Alevilik Yolunda Kirklar Cemi” albiim serisi 6rnek olarak ele alinacak

ve tlim isleyisi ile birlikte bir degerlendirmeye tabi tutulacaktir.

5.2.2.1. Alevilik Yolunda Kirklar Cemi

Alevilikteki Kirklar Cemi’ni dinleyicilere sunmak iddiasindaki bu albiim
serisinin kapak tasarimlarinda Alevi-Bektasi topluluklarin cem diizenledikleri
mekanlarin ve evlerinin duvarlarimi siisleyen tanidik resimler kullanilmigtir. Dogal
olarak bu resimlerde oncelikle goriinen kisi Ali’dir. Ayn1 zamanda Ali’nin yaninda
Hasan, Hiiseyin, Cebrail ve on iki imamlara da yer verilmektedir. Alevi-Bektasi
inancinda 6nemli bir yeri olan bu kisilerin bildik resimleri ilizerine albiimde yer alan
miizisyenlerin kiigiik tablolar yerlestirilmistir. Boylece Alevi-Bektasi olan (ve hatta
olmayan) herkesin kapakta yer alan herhangi bir yaziy1 okumadan kasetin igeriginde
ne oldugunu az ¢ok anlamasi saglanmaktadir. Diger bir deyisle bir tiir Alevi-Bektasi
ikonografisi olarak adlandirilabilecek bu resimlerdeki semboller sistemi araciligiyla
kimlige dair mesaj, yaziya ihtiya¢ duyulmadan tiiketiciye aktarilabilmektedir. Albiim
kapaklarina dair bir diger ilging nokta da serinin ikinci kasetinde yer alan bir
ibaredir. Burada Ali at1 lizerinde kilicim1 ¢ekmis Hayber kalesini feth etmeye
gitmektedir ve Ali’nin hemen lizerinde Muhammed’in “Ben kimin mevlasi isem Ali

de onun mevlasidir.” s6zii yer almaktadir. (Resim-5.3)
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(Resim-5.3)

Kapaktaki mesaj1 algilayip tirlinii alan kisi bu kez de miizikten once bir
konusma metnini duyacaktir. Ciinkii kentlerde yasayan Aleviler uzun yillardir
erkanlarni, ibadetlerini kirsal kesimlerdeki kadar sistemli bir gekilde
stirdiirememiglerdir ve toplumsal hafizanin tazelenebilmesi i¢in miizigin yeterli
olamayabilecegi diisiiniilmektedir. Burada da devreye agiklayici konusmalarin, edep
erkan ylriiten kisiler arasinda gegebilecek olasi diyaloglarin ve bazi dualarin ses

kayitlar1 girmektedir. S6z konusu albiimlerin isleyisi séyledirz%:

5.2.2.1.1. Alevilik Yolunda Kirklar Cemi-1

-Yillarca hasret kaldik dost meclislerine, goniil muhabbetlerine. Kervan olduk
firtinaya tutulduk, riizgar olduk daglara carptik. Ehl-i beyt ugrunda Kerbela igin
gozlerimiz pinar oldu ama susuz kaldik. Asirlardir ezilmis, zuliim ve baskilardan

Kerbela’dan beri kurtulamamis, zaman zaman kilictan gegirilen bir halkin

% Buradan itibaren italik olarak verilen bilgiler albiimiin isleyisinin aynen aktarmudir. Parantez
icindeki normal karakterli boliimler ise miizige, deyislerin sdzlerine veya konusmalara dair saptama
ve yorumlardir.
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kiiltiiriindeki Kirklar cemini sunuyoruz. Tarihimize dontip baktigimizda, yiireklerimiz
kan aglar, gozlerimiz dolar, Kerbela Colii’nde Ehl-i Beyte kastedenler, on iki
imamlart susuz birakanlar, Pir Sultan Abdalt asarak zulme devam ettiler. Iste simdi

on iki imamlart ve Kerbelay1 anmak igin pir huzurunda Kirklar ceminde toplandik.

1-Gel Dediniz Geldim Iste ; Musa Eroglu-

-Allah Allah, Muhammed Ali pirimiz, Hiinkar Haci Bektas Veli saklaya, bekleye,
gore, gozete, nideyim, neyliyeyim dedirtmeye. Hastalara sifalar, dertlilere devalar,
evlat isteyene hayirli evlatlar, devlet isteyene hayirli devletler ihsan ederek deryada,
denizde, sahrada, ¢olde, girdapta kalipta ya Ali carimiza yetis diyenin carina
yetisesin. Egimizin, dostumuzun, talibimizin, muhibimizin agiz tadlaru bozmaya,
devamli bugiinlere ¢ikmamizi nasip eyleye. Gergek erenler demine hii. (Pir bu duay1
okurken, meclisteki diger canlar Allah Allah demeyi siirdiiriiyor ve en sonunda hep

bir agizdan hii seklinde selam veriyorlar.)

2- Kerbelaya Asik Ol; Cangiil

3- Ceke Ceke; Siileyman Yildiz

- Doktiigiin varsa doldur, aglattigin varsa giildiir, yiktigin varsa kaldir. Dogru gez,
dost gonliinii incitme. Miirside teslimi riza ol. Soyledigin meydanin, sakladigin senin.
Erenler meydaninda ne gordiin, ne isittin?

- Hak gordiik, hak isittik.

4- Alim Dost; Giiler Duman

(Bu pargada daha onceki eserlerden daha farkli bir sound gdze garpiyor. Onceki
deyislerin aksine Giiler Duman diizenlemede elektronik ritmlere ve elektro
baglamaya yer vermis. Bir baska deyisle alblimiin genel bir diizenleme anlayis1 yok
ve bir ritlieli sunma iddiasinda olmasina ragmen albliimde zamanin miizikal
yonelimlerinin etkileri acgik¢a goriilebiliyor. Genel bir diizenleme ve soundun

bulunmayisinin sebebi miizik boliimlerinin toplama bir albiim mantigiyla hazirlanmis
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olmasi da olabilir. Ancak yine de bir tiir otantik sesin pesinde olmak yerine zamanin
etkilerini vermekten ¢ekinmeyen bu tavir dolayistyla albiimiin yapilis sebebi ve tarzi,

gecmisi giinlimiizde yeniden kurmak olarak yorumlanabilir.)

- Musahiplik, Alevilikte yol kardesligi anlamina gelir. Musahipler kardesten daha
vakindwrlar. Musahip olmak isteyenler pirin huzurunda ikrar verir ve erkana

girerler.

- Hii erenler, eli erde, ozii darda, yiizii yerde, gozii pirde, sozii hakta olan dort can
kardesimiz vardwr. Hak yolunda Muhammed Ali ugrunda, on iki imam buyrugunda,

musahiplik ikrari vermek istiyorlar. Huzura getirmeye destur var midur?

- Allah eyvallah, destur pirdedir.

- Geldigin Ali yolu, durdugun mansur dari, gordiigiin hak didari. hak cesedine can
verdi, kalbine iman verdi. Agiz talip, dil miirsit. Erenler meydaninda ne gordiin, ne

igittin?

- Hak gordiik, hak isittik.

5- Sahin Bakislim; Deste Giinaydin

(Bu pargada da bir 6ncekine benzer bigimde elektronik ritmler kullanilmis, ancak
elektro baglama yok. Aslinda bir Bektasi ile yaptigim sohbet sirasinda bu semaha
cemin sonunda yer verildigini sOylemisti. “Ne sen beni unut, ne de ben seni” dizeleri
kastedilenin de bu oldugunu agiklamisti. Fakat burada s6z konusu semah kasetin
ortalarinda ¢alinmis. Bu durum Alevi-Bektasi erkaninda goriilen yer ve mekana bagh

farklara bir diger ornektir.)

- Allah Allah, semahlar saf ola, giinahlar af ola. Gergege hii, miimine ya Ali.

- Allah Allah, Allah Allah.
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6- Haci Bektas; Alev Ozdemir

- Allah Allah, ikrarimiz miibarek ola, ahdiniz daim ola, muradiniz hasil ola,
muhabbetiniz giir ola, her iki cihanda yiizleriniz ak, ruhlariniz pak ola, yolunuzu
volsuza diisiirmeye, hak erenlerin darindan, didarindan, on iki imamlarin katarindan

ayirmaya. Musahipliginiz kadim ve miibarek ola. Allah eyvallah, hii.

- Hii.

7- Semah; Ali Riza Erdogan (Kiirtge)
(Heniiz Kiirtge semah ve deyislerin seslendirilmesi i¢in erken bir tarih olmasina
ragmen Ali Riza Erdogan bu albiim serilerinden Kiirtge birkag eser seslendirmistir.)

8- Hu Diyar,; Cangiil

- Allah Allah, giiruh-u naciyim, kirklar meydaninda siipiirgeciyim, Hiiseyin-i Kerbala
icin gozlerim kan yastir, lanet olsun yezidin bagri kara tagtir, pirimiz kirklar i¢inde
Seyyid-i Ferastir. Ber cemal, Muhammed Kemal, Imam Hasan, Imam Hiiseyin, Ali’ye

salavat.

- Allah Allah.

9- Bir Seferim Var, Siileyman Yildiz

- Allah Allah, hizmetiniz kabul ola, muradiniz hasil ola, Seyyid-i Ferras efendimizin
himmeti iizerinizde ola, gercek erenler demine hii.

- Hii

10- Goniil Durnam; Giiler Duman

- Senden ayri kalmak olmek demektir,
Hayatin 6nemi kalmiyor Ali.
Gonliimiin arzusu seni bulmaktir,
Diinyayi verseler almiyor Ali.



Diizenim bozuldu benzim soluyor,
Sensiz her yer bana zindan oluyor.
Adimi andik¢a goziim doluyor,
Aglamamak elden gelmiyor Ali.
Gonliim hi¢bir yerde kilmiyor karar,
Hep seni diistiniir hep seni arar,
Sensiz benim bu yarami kim sarar,
Hekim doktor bunu bilmiyor Ali.

11- Gegip Gitti; Asik Kadir
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- Allah Allah, lokmalar kabul ola, muratlar hasil ola, Hak Muhammed Ali kabul

eyleye, Imam Hasan, Sah Hiiseyin, Hiinkar Haci Bektas Veli defterine kayit ola.

Gergek erenler demine hii.

- Hii.

12- Cagrisa Cagrisa, Deste Giinaydin

5.2.2.1.2. Alevilik Yolunda Kirklar Cemi-2

Kerbela’da diistirdiiler dara
Yezidin elinden aldik yara
Yine elimizde sonmedi ¢cira
Yag doktiik ¢iraya

Tuz bastik yaraya

Iste yine cem olduk buraya

Goniil defterimize siraladik dertleri

Hep acilar yaslar icindeyiz

Ehlibeyt’in katarina dizildik

Gozyasinda seller igindeyiz

Pir sultan abdal olduk emekler gitmesin zaya

Haci bektasi veliye baglandik insanlik sevgisi kalmasin yaya
Pirin huzurunda yine kirklar cemindeyiz.

(Ali Riza Erdogan)
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- Allah Allah geldiginiz yoldan, durdugunuz dardan, cagirdiginiz pirden sifahat
goresiniz. Hiinkar Hact Bektasi Veli Allah’a kul, Muhammed’e iimmet, Ali’ye talip
eyleve. Bu yoldan, bu dardan, bu pirden ayirmaya. Ceddi cemalim yaramaza,

ugursuza, pirsize dus getirmeye. Dariniz, niyaziniz kabul ola. Gergegin demine hii.

- Hii.

1- Daste Kerbela'ya; Ali Riza Erdogan ( Zazaca)

-Bismi sah diyelim, evvel Allah diyelim, acalim cemevini, canlart mihman edelim.

Acildi Ali kapist canlara cem igin
Emanet edildi canlar kapict baba sultana
Canimiz sana, sen de on iki imama

- Allah Allah hak erenlerin ceminde gozciiyiim, hizmeti hikmette sozciiyiim. Yolu yol

ile adab icinde ge¢mesinde hizmetgiyim. Hii pirim.

- Can gozii ile bakanlarin, canlart hos tutanlarin kirklarin duast iistiinde ola. Dil

bizden kerem pirden ola. Gergege hii, miimine ya Ali.

- Allah Allah, Allah Allah.

2- Sen Gittin Gideli; Musa Eroglu

3- Muhammed’i Sevdim; Deste Giinaydin

(Bu deyisin sozlerine dikkat edilirse “Aleviligin 6tekisi kimdir?” sorusuna cevap
niteligi tagidig1 anlasilacaktir. Sozler birlik ve farklilik meselesinde 6teki olana gore
farklilik olgusunun altin1 ¢iziyor. Ciinkii 6rnegin Ali’ye diisman olanlar, Ali’yi
seveni ve Kerbela’da Ehl-1 Beyt’i 6ldiirenler Muhammed’i sevdim dese bile yalandir
diyor ki Aleviler i¢in bu ayn1 zamanda kdktendincilerin Muhammed’e olan inancinin

ve hatta Miislimanliklarinin gecersizligine isaret ediyor. Bir baska deyisle burada
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Cem Vakfi'min “Alevilik ger¢ek Mislimanliktir.” ,  “Alevilik Misliimanligin

Oziidiir.” gibi iddialarina yaklasan bir anlayis bulunmaktadir.)

- Allah Allah, pervaneydik done geldik, ask oduna yana geldik, eksik bizden tamam

erenlerden. Ustadimiz pirimiz Kaygusuz Sultan. Hii.

- Hii.

- Allah Allah, hizmetiniz kabul ola, muradiniz hasil ola, dileginizi hak, Muhammed,
Ali vere. Ellerin dert gormeye, gonliin incinmeye, yoluna hizmet ettigin pirin himmeti

tizerinde ola.

- Allah Allah.

4- Gizli Gizli; Siileyman Yildiz

- Gegtik ti¢ kapidan, hamdik pistik.

- (Gegtik ii¢ kapidan, hamdik pistik.)(Pirin soyledikleri tekrarlaniyor)
- Eksiktik, tamam olduk.

- (Eksiktik, tamam olduk.)

- Katildik cem yoluna halloduk.

- (Katildik cem yoluna halloduk)

- Simdi hakikat kapisindan gegmek muradimiz.

- (Simdi hakikat kapisindan ge¢mek muradimiz. Himmet ya pir.)

- Hii, marifet yolculari. Nereden gelip, nereye gidersiniz?

- Marifetten gelip, sirri hakikata gidiyoruz.

- Gidemezsiniz. Kis var. Asilmaz yiiksek daglar var. Gegitsiz irmaklar var. Bu belleri

asamazsiniz. Bu selleri gecemezsiniz. Ben bunlari size demis olayim. Hal béyledir.
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5- Ali’yi Sevenler; Ali Riza Erdogan

- Dedem, cemaatin varligina, tanrimin birligine, Muhammed Ali’nin yoluna, Hact
Bektasi Veli’'nin katarina girerek Allah’a kul Hiiseyin’e talip olmak icin geldik.

Oziimiiz darda, yiiziimiiz yerde, ne gelirse pirden eyvallah.

- Eyvallah talip. Ikrariniz imanminiza yoldas olsun.

- Allah Allah.

6- Semah,; Ali Riza Erdogan

7- Bu Yola Talip OI; Giiler Duman

- Evvel Allah diyelim, kadim Allah diyelim. Gelen Ali sofrasi, yiyen gazilere sah
diyelim.

- Allah Allah, Hizmetiniz kabul ola, sofra Kamber sofrasi ola. Hak saklaya, Hizir

bekleye. Dilde dileginizi, goniilde muradinizi vere. Hii.

- Hii.

8- Sah-1 Merdan, Dilber Dogan

(Sozleri Davut Sulari’ye ait olan Sah-1 Merdan isimli bu eser de kolektif aidiyete
dair énemli ipuclar1 icermektedir. Asik “Ister alem hatirimi sormasin, yalniz ceddim
benden uzak durmasin” soéziiniin ardindan ceddinden kastinin da Sah sehit yani
Hiiseyin ve Sah Merdan yani Ali oldugunu belirtiyor. Boylece Ali’nin Alevi-Bektasi
kimliginin hayal edilebilmesindeki en 6nemli referans noktasi oldugu dile getiriliyor.
Bir bagka deyisle burada tiim kolektif aidiyet Ali’nin karizmatik kisiligi ve Kerbela

olay1 etrafinda Oriilmekte, hayal edilmektedir.)

9- Tuttum Aynayt Yiiziime, Nesrin Ulusu
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- Ask icene, rahmet gecene, lanet yezide. Saka Imam Hasan, Sah Hiiseyin.

- Ya Hiiseyin.

- Oturan, duran, kovusuz, kaybetsiz evine varan, haziran, gayiban, piran, iigler,

besler, yediler, kirklar, kerem-i evliyalar yardimciniz ola. Hii.

- Hii.

10- Sahim Ali; Haci Bektas Veli Kizlart

11- Su Yalan Diinyaya, Stileyman Yildiz

5.2.2.1.3. Alevilik Yolunda Kirklar Cemi-3

- Hii canlar. Hak yolundan geg¢meye, derdimizi desmeye geldik. Giin gectik¢e
acularimiz ¢ogalvyor, zuliimler artiyor. Kimimiz yoksulluk ¢ekiyor, kimimiz gozyast
dokiiyor. Yavrularint arayan analarin ¢ighklar yiikseliyor. Derdimizi saza doktiik,
Ehl-i Beyt’e baglandik. Ali’yi sevdik. On iki imamlara agladik. Kerbela igin yas
tuttuk. Kerbela’'dan Haci Bektas’a, Pir Sultan’dan Sivas’a kervan olduk. Oziimiizii
pak ederek, yiiziimiizii ak ederek Kirklar ceminde muhabbet etmeye geldik. (Bu
albiim serisi boyunca Kerbela tiim dertlerin baslangic noktasi olarak goriiliiyor ve
oradan baglayan toplumsal acilarin izi tarth boyunca siiriilerek gilinlimiizdeki

kosullarla baglantilandiriliyor.)

- Birimiz kirkiz, Kirkimiz birdir. Birimize nester vursan bir yere akar kanimiz. (bir

agizdan)
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- Hii diyelim posta, Hii diyelim canlara. Bu post Sah-1 Merdan Ali postudur. Sah-1
sehid-i Kerbela Imam Hiiseyin postudur. Bu post on iki imam, Haci Bektas Veli
postudur. Bu yolu siirenlerin postudur. Bu post insanlik postudur. Bu post zulme
isyan edenlerin postudur. Cemimiz hak defterine yazila, iigler, besler, kirklar

yardimcimiz ola. Gergegin demine hii.

1- Semah (Vare Came); Ali Riza Erdogan (Kiirtce)

- Allah Allah, Hasan, Hiiseyin iki goziimde yastir, yezide lanet etmek erenlere istir.

Ali ile Fatma kirklara bastir. Ustadimiz pirimiz kirklar icinde Farastir. Hii.

- Dil bizden, nefes on iki imam, hiinkar Haci Bektag-1 Veli'den ola. Seyyid-i Faras

efendimiz bizimle birlikte ola.

2- Erenler Cemi,; Nesrin Ulusu

- Ceragi uyandirdik Hiida’min askina, ol Muhammed Mustafa’min askina, Sakii
Kevser Aliyyel Murtaza’nin agkina, Hem Hatice Fatima Hayriinissanin askina, Sah
Hasan Hulki Riza hem Sah Hiiseyni Kerbela, Ol imami evliya Zeynel Aba’min askina,
Muhammed Bakir'in askina, Cafer iis Sadik Imami Rehmiimamn askina, Musai
Kazim Ali Riza’min askina, Sah Taki ve Naki hem Horasani Askeri, Ol Mehdi Sahip
Livamin askina, Pirimiz iistadimiz Haci Bektas Velinin askina, yanan yakilan

asiklarimizin askina.

- Allah Allah, Hizmetin kabul ola, muradin hasil ola. Cabiir Ensari’nin himmeti

tizerinde ola. Gerg¢ek erenler demine hii.

3- Veli Olmaywnca, Fevzi Kurtulug

- Kuizildeli ocagindan olduk, uyandik. Inip hakkin esigine dayandik. Al nurlara
boyandik. Ustadimiz, pirimiz Kirklar icinde Seyyid Ali Sultan, Hii.
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- Hizmetin kabul, muradin hasil ola. Ehli Beyt sevgisinden ayrilmayasin.

- Allah Allah, Allah Allah.

- Hii dost. Durduk divana yetmiy ii¢ camin ¢atlayan dudaklarina, akan kizil kanlara,
kesilen bagslara, oyulan gézlere, dolanan kollara. Bu sehitlerimiz i¢in abdest ola,

ruhlarint sad igin kizil erenler suyu ola. Hii pirim.

- Ya sah, ya Ali, ya Hiiseyin. Yetmis ii¢ cana yol olduk, hak pir divanina durduk, kizil
kanlara, kesilen baslara gozyasi doktiik, ge¢cmisimize saygi duyduk, kiiltiiriimiizii
yiice tuttuk. Bu su bizim i¢imizi yudu, gonliimiizii pak eyledi, icenler sifa bulsun.

- Allah Allah, Allah Allah.

4- Sinem Kiil Oldu; Mahmut Erdal

- Allah Allah, Haydar in rahindan olduk sinsilak, yiiz siirdiik dergahina olduk pak,
erenler meydaninda olduk sark-1 sark, tistadimiz, pirimiz Kirklar igcinde Selman-i

Pak.

- Allah Allah, hizmetin kabul ola, muradin hasil ola. Muhammed Ali dilde dileginizi,

goniilde muradinizi vere, Hii.

5- Hizir Pagsalar, Selahattin Akarsu

(Adinda da anlasilabilecegi gibi bu eser Hizir Pasa’nin kisiliginde Alevi-Bektasi
kimligi i¢in tiim zalim konumundakilere bir sitem niteliginde. Ayrica asik deyisin
son boliimiinde yasadig yiizyildan utan¢ duydugunu (20. yiizy1l), ¢iinkii Pir Sultan
Abdal’1 astiran Hizir Pasa gibi kisilerin sayilarinin arttigin1 da sozlerine eklemistir.
Bir bagka deyisle tarihsel siire¢ i¢inde devamliligi hayal edilen sadece “biz” kurgusu
degil ayn1 zamanda “onlar” kurgusudur da. Alevi-Bektasi asiklar kendi cemaatlerinin
yasam alanlarini tehdit ettigini veya baski altina aldigini diistindiikleri kisileri bugiin

hala Hizir Paga adiyla anmaktadirlar.)
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- Muhabbet eyledik cem selinde
Kervanmmiz eylendi dost elinde
On iki imam ehli beyt yolunda
Kirklar cemini kurduk bugtin

Dosta anlatmak icin bu halimiz

Cosar cemlerde goniil telimiz

Dostun bahgesinde a¢sin diye giiltimiiz
Kirklar cemini kurduk bugtin

Anlatiyoruz iste taniyin bizi
Stirdiigiimiiz Muhammed Ali izi
Olmeden énce bedene sardik bezi
Kirklar cemini kurduk bugiin

Bahg¢emizdeki boynu biikiik giilleri
Yillardir susan mazlum dilleri

Ali Riza der kaldirin havaya elleri
Kirklar cemini kurduk bugtin

(Ali Riza Erdogan)

6- Hak Yolunda Gidenlerin,; Nesrin Ulusu

- Once oOziiniizii arayn, sonra hakka yaraywin. Nefsinize uymaywn, yolunuzdan
ayrilmaymn. Haram lokma yemeyin. Mali mala, cani cana katin. Halinize haldas,
volunuza yoldas olun. Ey halk bu cemi erenler yoluna, pir yoluna sunduk. Dil
eyledik, nefes eyledik, semah eyledik, lokma eyledik, kurban eyledik, saz eyledik, soz
eyledik. Her ne eyledikse Hak yoluna eyledik. Dil bizden nutuk sah-1 merdan Ali’den

ola.

7- El Bana Neyler; Ali Riza Erdogan

- Allah Allah, eksik verdik, artik aldik. Artik verdik, eksik aldik. Kemik bizden, kerem
erenlerden. Eksik bizden, tamam erenlerden. Ask olsun icenlere, rahmet olsun

gogenlere.

- Allah Allah, yiizleriniz ak, ruhlariniz pak ola. Hak erenler kesenize Halil Ibrahim

bereketi vere.
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- Can-1 bastan ge¢misiz erenler askina. Can goziiyle dembe dem Hak’ki gorenler
askina. Kerbela’da can verenler askina. Yezidin elinden susuz kalanlar askina. Sah

Hiiseyin askina. Bercemal Muhammed Kemal, Hasan, Hiiseyin, Ali’ye salavat.

-Demleriniz dem ola, cemleriniz cem ola. Hak Muhammed Ali yardimciniz
sefahatciniz ola. Aldiginiz demler Ebu Kevser'den ola. Ucler, besler, yediler, kirklar
katarindan, didarindan ayirmaya. Sah Abdal Musa devram yiiriiye. Hii.

- Hii.

8- Hii Dost; Selahattin Akarsu

(Hi dost isimli bu deyisin sozleri ise “birlik” fikrine daha modern bir acidan
yaklagiyor. Ciinkii asik burada Alevi-Bektasi niifusun her firsatta birligi dile
getirdiginden, ancak artik giiniimiizde birligin aym1 zamanda Orgiitlenmeyi de
gerektirdiginden bahsediyor. 1980 oOncesi toplumsal duyarliliklarinin stirdiiglini
anlayabilecegimiz asik, Alevi-Bektagi kimliginin birligini etrafinda ordiigi ulu
kisilerin c¢agmin geride kaldigint ve dolayisiyla toplumsal olarak orgiitlenmek
gerektigini dile getiriyor. Bunu da su ilging dizelerle ifade ediyor: Kendi aramizda
birlik olmazsak/ Zalimin zulmiine kars1 durulmaz/ Akar goz yaslarim gider sel gibi/
Bulanir deryalar, caylar durulmaz // Gelin canlar bir olalim diyerek/ Her firsatta
birbirimiz yiyerek/ Ben Aliyim Ali benim diyerek/ Kendi aramizda birlik kurulmaz //
Hiinkar Haci Bektas sevgi yolumuz/ Birlesmezsek nolur bilmem halimiz/ Atarlar
kapiya birglin ¢ulumuz/ Yobaza ahrette sorgu sorulmaz // Akarsuyum sezer oldum
gercegi/ Tarithe karisti erenler ¢agl/ Birligin yolunda yansa da ¢ogu/ Akarsular akar
akar durulmaz. Ancak burada biz ve oteki kurgularinda gozden kagirilmamasi
gereken bir kayma vardir. 1980 dncesinde ezen-ezilen ikilisinin taraflarini ig¢i-patron
karsithigi olustururken, bu deyiste biz(Aleviler)- o&teki(yobazlar) seklinde dile

getirilmistir.)

- Allah Allah, hayw hizmetiniz kabul, muradiniz hasil ola. Dileginizi Muhammed Ali

vere. Dondiigiiniiz semalardan hayir, hasanet goresiniz. Abu-Zerr Gaffari’nin,
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Hazreti Fatma’'nin hiisn-ii himmeti tizerinizde ola. Aliyyel Murtaza Kirklar semahina

hayir ede. Gergege Hii.

- Hii.

9- Var mi Sahim Ali Gibi; Astk Kadri (Ali’ye 6vgii niteliginde bir deyis)

- Nimeti Celil, Bereketi Halil. Bu gide ¢ogu gele. Hak Muhammed Ali kabul ede.
Yiyene helal, yedirene delil ola. Yiyeni, yedireni, pisirip getireni Hak saklaya, Hizir
bekleye.

10- Kiyamet Giiniinde, Yiiksel Yildiz (Fatima’ya 6vgii)

Alevilikte Kirklar Cemi adl1 bu albiim serisi ile ayn1 bakis agisiyla hazirlanan
ve yukaridaki listede adlar1 siralanan diger alblimlere de bakildiginda yogun bir
Kerbela vurgusu goze ¢arpmaktadir. Kerbela’nin anlatimi kasetlerde islenen diger
tiim konulardan daha vurucu bir nitelikte hazirlanmistir. Bu konuya “Alevilikte Cem
ve Sah Hiiseyin-i Kerbela” ve “Sehidi Kerbela ve Alevilikte 19 Soru 19 Cevap” adli

yapimlarin konuya iliskin metinleri iy1 birer 6rnek olusturacaktir:

- Kerbela, yetmis masumun katledildigi yer. Kurdunun kusunun,
topraginin taginin kiyamete kadar bu hazin olaya aglayacagi yerdir burasi.
Burasi kiyamete kadar lanetlenmis Yezid’in o masum Ehl-i beyt’e bir
damla suyu ¢ok gordiigii ve akip giden koskoca Firat nehrinden bir katre
suyu vermeyip, susuzluktan o masum yavrularin feryat ederek can verdigi
yerdir burasi. Sehid-i Kerbeladir burasi.

Kerbela Colii’'nde bir susuz arzu
Yezid tanimiyor siinneti, farzi
Olayd1 babam g¢ekerdi giirzii
Biz sehid-i Kerbelayiz 6ldiiriin

- Dostlar, biz de onlarin agkina “Yandim ne olur bir yudum su”
diyoruz ve onlara bu iskenceyi reva gorenlere lanet okuyoruz. Lanet olsun
Yezid’e, rahmet olsun imam Hiiseyin ve Ehl-i Beyt’e. (Alevilikte Cem ve
Sah Hiiseyin-i Kerbela adl1 kasetin ilgili boliimii)

- Kerbela, dostlar burasi dyle bir yer ki buranin adi kanli Kerbela.
Burasi oyle bir yer ki, mazlumlarin sehit, masumlarin yetim birakildig
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yerdir burasi. Yezid ordusu tarafindan sehit edilen imam-1 Ali’nin géz
bebegi, Fatimatul Ziihre’nin ciger paresi Hz. Hiiseyin yetmis bir yerinden
oklanarak atindan disiiyor ve diistiigii yerde su divan-1 kebiri okuyor:

Ceddi pakimdir Muhammed babzisanim Ali
Benden eyler aksi , eser velayet her veli
Cepheyi pakimdir ilahi miinceli

Oldiiriin.

Oldiiriin evlad: resulii kibriyayim

Oldiiriin.

Evladi Ali'yiil Miirteza’yim o6ldiiriin

Kanimi dokmek ise maksadiniz na hak yere
Fikriniz eziyet etmek Hazreti peygambere
Cagirin gelsin o bab1 Sahi Merdan Hayder’e
Oldiiriin evlad: resulii kibriyayim &ldiiriin
Oldiiriin sah1 sehidi kerbelayim 6ldiiriin.
Oldiiriin..

Fikri istindata gelmez bu dili agahima
Feryadima rest, reddim imdadima

Siz Yezid’e zikr edin ben de resulallahima
Oldiiriin evlad: resulii kibriyayim &ldiiriin
Oldiiriin g6z nuru Ali’yiil Miirteza’yim &ldiiriin
Oldiiriin sertac1 evliyayim ldiiriin.

Davut Sulari bu deyisi okurken kita aralarinda su metin
okunuyor: Yer ve gok kan agliyor, bu olaya sahit olduklar1 i¢in hicap
ediyorlardi. Bu yapilan Ehl-i Beyt’e reva-i hak midir? Gozii donmiis
Yezid ordusu aman vermiyordu. Gokteki melekler feryat ediyor; ‘Ya rab
Sah Hiiseyin sehit ediliyor, Sah Hiiseyin sehit ediliyor.” (Sehid-i Kerbela
ve Alevilikte 19 soru 19 Cevap)

Bu alintilardan da anlagilabilecegi gibi uyanis olarak adlandirilan siirecin ilk
yillarinda Kerbela olayina olan ilgi oldukga yiiksektir. Hatta Alevi-Bektasi kimligine
uzak kalmis kisilerin ilgisi de bu yone ¢ekilmeye calisiimaktadir. Ciinkii “bir sosyal
travmaya doniismiis ortak acilar, Oteki’ne kars1 parlak bir zaferin veya basarili bir
bagimsizlik savaginin  yoklugunda basvurulabilecek en Onemli referans
kaynagidir.”*”” Ayrica bu bir bakima 1980 askeri darbesi sonucu kaybedilen bir
miicadelenin bosalttig1 alan1 baska oOtekiler yoluyla doldurmaktir. Ciinkii zaman
icinde Kerbela’ya olan bu ilginin giderek yerini bagka olgulara biraktig1 ve Kerbela
olay1r, mumsondii suglamast gibi oteki ile olan farki agan olgularin Alevi-Bektasi

niifus i¢inde etkinligini yitirdigi goriilmektedir. Bu degisimin izi de miizik {izerinden

27 Bkz. ( 8), BILGIN, 245.
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stiriilebilir. Yukarida da adi gegen Tiirkiiler Sevdamiz adli olusumun {ii¢iincii albiimii,
onceki iki c¢alismadan farkli olarak, tamamen Alevi-Bektasi miizigi {izerine
yogunlasarak yapilmistir. Fakat toplam on alt1 eserin ¢alinip sdylendigi bu albiimde
Kerbela ile ilgili sadece iki deyis yer almakta ve Kerbela sozciigli sadece ii¢ kez
sOylenmektedir. Bu albiimde ge¢miste yasanmis toplumsal acilart islemek yerine
Alevi-Bektasi kiiltiiriindeki “ask” kavrami ve edep-erkanin igerigi {izerine

yogunlasilmistir.

5.2.3. Miizikal Bulusmalar

Altkiiltiirel kimlik kurgular1 da dahil olmak tizere her kimlik ve kiiltiir i¢inde
kendine 6zgii miizikal bi¢gimler tagmaktadir. Bir bagka ifadeyle miizik, hem cemaatin
hayal edilebilmesini saglar hem de bireylerin cemaatin isaret ettigi kimlikle
0zdeslesebilmesinde Onemli bir yere sahiptir. Stuart Hall’'un “popiiler kiiltiir”
tanimina gore hakim kiiltiir karsisinda “cevre”yi temsil eden bu miizikal bigimler
toplumsal miicadele sirasinda kimi zaman popiiler alana tasinir kimi zaman da bu

alandan ¢ekilirler.”®®

Bu doniistimii belirleyen ise kiiltiirel alandaki iktidar
iligkileridir. “O halde 6nemli olan, popiiler kiiltiirii degismez herhangi bir betimsel
kalip i¢inde dondurmak gibi olumsuz etkileri olabilecek sirf betimleyici bir envanter
degil, hakim kiiltiirii siirekli olarak tercih edilenler ve geride kalanlar kategorileri

halinde isaretleyip, ayiran iktidar iliskileridir.”*"’

Hall’'un popiiler kiiltiir ve hakim kiiltliir arasindaki bu deger degisimi
saptamasi yirminci ylizyilin ikinci yarisindan itibaren kimlikler bazinda da islemeye
baslayan bir siireci de aydinlatabilecek niteliktedir. Yirminci yilizy1l boyunca hakim
kimlik tahayyiilleri ulusal bazda islemistir. Ancak bu siire¢ ayn1 zamanda kiiresel

bazda siirekli bir niifus hareketliligini ve dolayisiyla kiiltiirel karsilagmalar1 da

2% Sturart HALL, “Popiiler Olanin Yapibozumu Uzerine Notlar”, 19.
29 Agm., 19.



162

icermektedir. Dolayisiyla ulus devletlerin hakim kimlik politikalarinin bu kiiltiirel
kargilasmalardan etkilenmemesi olanaksizdir. Bir bagka deyisle “milliyet¢ilige 6zgii

hafiza kaybinin™'

ilk yasandigi yerler olan Bat1 Avrupa ve Amerika kendisi i¢in
yeni olan cemaat bazinda kimliklerin kiiltirel uyanisinin da ilk merkezleri olmustur.
Bu olguyu takiben 1980’lerden itibaren Bati’nin bilinen hakim miizikal formlari
(klasik, pop, caz, rock) disindaki miizikal gelenekler yeniden popiilerlesmeye

baslamiglardir.

Bu ayni zamanda {igiincii diinyaya ait miizikal geleneklerin tiim diinyada
dinleyici bulmaya bagladigi ve farkli geleneklerin bir arada icra edilebildigi
platformlarin olusturuldugu bir siiregtir. Diinyanin farkli yerlerinden, farkli miizikal
gelenekler icinden gelen miizisyenler gelisen teknoloji ve haberlesme sistemlerinin
de yardimi ile ortak caligmalar yapabilmeye, ortak miizikal diller olusturmaya
baslamislardir. Son birka¢ yildaki gelismelere bakildiginda ¢ok kokli bir miizikal
gelenege sahip Alevi-Bektasi kiiltiiriinlin  de bu silirecin  disinda kalmadig:
gorilmektedir. Arif Sag’in Flamenko gitaristi Toma Tito ile gerceklestirdigi konser
dizisi, Sabahat Akkiraz’in Fransa’da bir caz grubu ile birlikte gergeklestirip
kayitlarin1 alblim olarak piyasaya siirdiigii konser, yine Sabahat Akkiraz ile
elektronik miizik grubu Orient Expressions’in ortak calismasi “Kiilliyat”, Erdal
Erzincan, Kayhan Kalhor birlikteliginden dogan “The Wind” albiimii ve Ulas
Ozdemir, Ali Akbar Moradi ikilisinin “The Companion” albiimii bu ilging miizikal

bulusmalarin ilk akla gelen 6rnekleridir.

5.2.3.1. Kiilliyat

1970’lerden itibaren tiim diinyada ylikselmeye baslayan kimlik tartigmalar

dikkatleri Bat1 iilkelerinin kendi i¢indeki unutulmus geleneksel kiiltiirel yapilarina ve

219 Bkz. (3 ), ANDERSON, 13.
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liclincli diinya kiiltiirlerine yoneltmistir. Kiiresellesmenin kiiltlirel tezahiiri sonsuz
derecede bir kiiltiirel gorelilie dogru ilerlerken, yekpare bir biitiinliik i¢inde
algilanagelen Bati i¢indeki aykiri, bastirilmig kiiltiirel 6gelerin miizikal gelenekleri
ve diinyanin degisik bolgelerindeki miizikal bigimler popiiler miizik piyasasindaki
tikanmay1 asmak icin yeni bir yol olarak belirmistir. Ornegin Kelt miizikleri, Latin
Amerika halk ezgileri, ¢cingene miizikleri ve Uzak Dogu’ya dek uzanan Asya’nin
miizikal birikimleri en otantik hallerinden en modern soundlarla sentezlenmis
bicimlerine kadar dinleyicilere ulastirilmaya baslanmistir. Etnik miizik veya world
music etiketiyle pazarlanan bu firiinler kimilerince yeni bir kiiresel kiiltiiriin ilk
isaretleri olarak algilanirken bazi kisiler tarafindan da oryantalizmin ve kiiltiirel
emperyalizmin yeni bi¢imi olarak degerlendirilmistir. Ciinkii onlara gore bu yeni
bicimler sadece, diinyay1 etnisite merkezli gorme ve duyma aligkanligin1 yeniden

uretmektedir.

Kiiresel kiiltiir bugiin sadece yerellerin ulus-6tesi pazarlar igin
savas verdigi bir miicadele alani olarak diisiiniilmektedir.*""

Bir kayit Brezilya, Fransa, izlanda ya da kisacasi Kralige nin
Ingilizcesi’nin birinci dil olmadig: her hangi bir yerden geldigi i¢in world
music rafinda bitiyorsa, -bu konuda sdziimiizii sakinmayalim- bu terim
anlamsiz bir sagmahik y1gmidir.*"?

Bu kavramsal tartismalar bir yandan devam ederken bir taraftan da raflar
hizla world beat, world music ve etnik miizik etiketiyle pazarlanan albiimlerle
dolmaktadir ve bu olgu gilinlimiizde de hiz kaybetmeden siirmektedir. Sabahat
Akkiraz ve Orient Expressions’in ortak projesi olan Kiilliyat iste bu ortam i¢inde
tretilmis bir miizigi barmndirmaktadir. Orient Expressions’in kadrosu baglama
sanatcis1 ve besteci Cem Yildiz, Amerikali saksafoncu Richard Hammer, DJ Yakuza
ve DJ Murat Uncuoglu’'ndan olusmaktadir. Bu dortlii miizikal birlikteliklerinin
amacini elektronik miizigi dogu ile bulusturan yolda kesfedilmemise yolculuk olarak

tanimlamaktadir.

! Jocelyne GUILBAULT, “ ‘Yerel’i World Music Araciligiyla Yeniden Tanimlamak Uzerine”, Cev.
Ulker Uncu, 116.
22 A gm., 123.
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Alblimiin genel yapisini DJ Murat Uncuoglu ve DJ Yakuza tarafindan
yaratilan elektronik alt yapilar iizerine ¢alinan divan baglama, saksafon, kaval, mey,
zurna, perkiisyonlar ve Sabahat Akkiraz’in vokallerinden olusan bir birliktelik
meydana getirmektedir. S6zleri Nese Sen’e ve Musa Eroglu’na ait olan {i¢ bestenin
haricinde yer verilen eserler Anadolu’nun geleneksel ezgilerinden ve Alevi-Bektasi

miiziginden olugmakta.

Bu tir miizikal birlikteliklerin yeni bir kiiresel kiiltiire dogru gidip
gitmedigi tartigmasinda bu alblimii ortaya koyan miizisyenlerin durdugu nokta ve
albiime dair yapilan yorumlar ise hayli ilgin¢: “Doublemoon etiketiyle yayinlanan
‘Kiilliyat’ ne Orient Expressions ne de Sabahat Akkiraz albiimii. Akkiraz ve Orient
Expressions, Kiilliyat’ta farkli tarzlarin yan yana birbirine saygi duruslarini ifade
etmigler. Birbirilerini ezmeden, birbiri i¢inde erimeden yeni bir ses aramiglar.”"?
Yani Tuncer’e gore burada ortaya ¢ikan miizik, elektronik miizik ile geleneksel
miizigin yan yana olmasi yeni bir organik bilesime donlismemesi seklindedir. Bir
baska deyisle bu miizik Alevi-Bektasi kiiltiiriinlin yeni bicimler iginde eriyerek
ortaya yeni bir olusum ¢ikarmasina isaret etmemektedir. Orient Expressions
tiyelerinden Can Aktan’in albiime dair fikirleri de bu yonde. “Biz zaten birbirimizin
erimesini  istemiyoruz. Kiilliyat, bizim ortak c¢aligmamizin {riinii. Orient
Expressions’un kendi albiimii de farkli olacak, Akkiraz’in albiimii de farkh

olacak.”*"

Ancak Sabahat Akkiraz ve bazi1 gazeteciler albiimii ve miizigi farkli
degerlendirmektedir. “Bir gazeteci Kiilliyat’in kritiginde ‘Bu ne bir halk miizigi
albiimii ne de bir elektronik miizik alblimii, bu bir mutasyon * diye yazmisti. Bence

de olan bu. Ne tiirkii ne sarki...yeni bir sound yeni bir séylem.”*"

13 Hatice TUNCER, “Sabahat Akkiraz ve Orient Expressions ile Soylesi”.
A g.m.
213 Orient Expressions ile Réportaj, www.doublemoon.com.tr



165

5.2.3.2. The Wind ve The Companion

Bu iki albiim ise etnomiizikolog Ulas Ozdemir’in Anadolu ve iran
cografyalarindaki kiiltiirel ve miizikal ortakliklara dikkat ¢ekmek planladigi bir
konser dizisinin canli kayitlarindan olusmaktadir. Anadolu’daki Alevi-Bektasi
kiiltiiriiniin ve inancinin Mezopotamya ve Iran’m eski ¢ok tanrili dinleri ile olan
gbobek bagi bu iki kiiltiir arasindaki miizikal etkilesimin ve ortak noktalarin da kaniti
olarak goriilebilir. iran’daki Ehl-i Hak inancimin Haci Bektas Veli’yi temel aldigini
bilen Ulas Ozdemir bu kiiltiirel etkilesimin miizikal formlardaki yansimalarinin
pesine diiserek Iran’a uzun yillardir miizigini dinledigi Ali Akbar Moradi ile

tanismaya gitmis.

Ehl-i hak inancinda ve Kiirt sufiliginde tipki Alevi-Bektasi kiiltiirtinde
baglamanin iistlendigi gorev gibi kutsal bir yeri olan “tambur” adli sazin yasayan en
bliylik ustasi olarak goriilen Kirmansahli Ali Akbar Moradi, Arif Sag, Ali Ekber
Cicek ve Muharrem Ertas gibi ustalarin miiziklerini de yakindan takip ediyormus.
Boylece Ozdemir ve Moradi hem kiiltiirel ortakliklarmi paylasmislar hem de birlikte
miizik icra etmeye baslamiglar. “Sonugta Ehl-1 Hak ile cem kiiltiirii birbirine
benziyor ve saz onlar i¢in de bizim i¢in de ¢ok 6nemli.”*'° diyor Ozdemir. ikili bu
ortakliklarin iizerine dogaglamalar yaptiklari konserler vermislerdir. Bu etkinlikler
dahilinde 2006 yilinda Hollanda’da verilen konser kayd: “The Companion” adiyla

Hermes Records tarafindan yayimlanmistir.

Moradi ile olan isbirliginden cesaret alan Ozdemir, enstriimanlarinin
yasayan en onemli isimleri arasinda sayilan Horasanli Kayhan Kalhor (Iran
kemengesi) ve Erdal Erzincan’t da bu projeye dahil olmaya ikna etmistir. Projenin bu
yanindan ise “The Wind” isimli albiim olusturulmustur. “The Wind” de tipki “The
Companion” gibi bir konser kaydidir ve hem Iran hem Anadolu ezgileri etrafinda

gelistirilen dogaclamalara dayanmaktadir. (Resim-5.3)

218 Dilek GURAY, “Tamburun ve Baglamanin Ustalar1 Yol arkadasi Oldu”.
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Kayhan Kalhor Erdal Erzimcan

(Resim-5.4)

Bu iki albiim Alevi-Bektasi kiiltliriinlin senkretik yapisint olustururken
inan¢ Ogelerinin yaninda ayni zamanda miizikal birikimler anlaminda da olustugu
cografyadaki kiiltiirel yapilarla yakin iliskiler kurdugunun ve bu iligkinin bugiin dahi
izlerinin yasadiginin gostergesi olarak degerlendirilebilir. Diinya miizik pazarinda
etnik miizik baghg: altinda pazarlanan bu alblimler aslinda farkli etnik kdkenlerin
kiiltiirel ortakliklarina isaret etmektedir. Ayni1 zamanda Alevi-Bektasi miiziginin
genel yapisini koruyarak i¢inde bulundugu cagin 6zelliklerine paralel iliskisellikler
icinde yer alabileceginin de gostergesidir. Ciinkii Alevi-Bektasi kimligi tiim siire¢
boyunca bir mekana veya etnik kokene gonderme yapmak yerine senkretik bir
birikim dogrultusunda hayal edilmistir. Bu 6zelligi dolayisiyla da Alevi-Bektasi
miizigi hem yeni ¢agin elektronik miizikleriyle hem de baska cografyalarin miizikal

kiiltiirleriyle yeni baglantilar kurma esnekligine sahip bir yapiya kavusmustur.
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5.2.4. Mevlevi Miizigi ile Yakinlasmalar

1980 sonras1 giderek giiclenen politik Islam hem Alevileri hem de laik
cevreleri bir araya gelerek bir bildiri hazirlamaya yoneltti. 1990 yilinda Cumhuriyet
gazetesinde yayinlanan “Alevilik Bildirgesi” adli bu metinde Alevilerin cumhuriyet
tarihinde ilk kez bir siyasi giic ve dini cemaat olarak resmi diizeyde taninmay1 talep
etmeleri Aleviligi bir anda giindemin en {ist sirasina tasidi. Yiiksek tirajli gazete ve
dergilerde Alevilik-Bektasilik ile ilgili yayimlanan yazi dizilerini yeni agilan yaymn
evleri tarafindan piyasaya siiriilen sayisiz kitap izledi. Bu kitaplar bazilarinin ge¢misi
sufi tarikatlara dayanan dindar Siinni yazarlar, Alevi-Bektasi yazarlar ve bunlarin

yaninda az sayidaki laik Siinni kokenli yazar tarafindan yazilmaktaydi.

Alevi-Bektasi Uyanist olarak adlandirilan  bu  hareketlili§in - miizik
piyasasindaki  yansimalarina bakildifinda da benzer bir canlanma ile
karsilagilmaktadir. Ancak s6z konusu miizik oldugunda Alevi-Bektasiler her zaman
konuya daha hakim olagelmislerdir. Bir baska deyisle Alevilik-Bektasilik hakkinda
Stinni yazarlar tarafindan kaleme alinmis pek cok eser mevcutken ayni sey kaset ve
CD piyasast i¢in gegerli olmamistir. Fakat yine de Siinni yazarlarin genel bakis
acilarin1 paylasan bir dogrultuda hazirlanmis istisna niteligindeki CD’ler bu konu
acisindan ¢ok onemli veriler tasimaktadirlar. Burada “Bektasi Nefesleri 1-2-3” ve

“Anadolu Nefesi” adli albiimler 6rnek olarak degerlendirilecektir.

5.2.4.1. Bektasi Nefesleri

Karin Vorhoff Alevi-Bektasi uyanisinin ardindan Aleviligi-Bektasiligi konu
alan kitaplar yazan Silinni yazarlarin konuya yaklasimlarindaki genel tabloyu
cikarmigtir. Buna gore yazarlar artik halk arasinda Alevi-Bektasi niifusu

otekilestirmek i¢in kullanilan mumsdndii yapmak, dinsiz olmak gibi iddialardan uzak
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durmaktadirlar. Bu yazarlar daha ¢ok Alevi-Bektasi niifusun nasil ve neden ehl-i
stinnet anlayistan saptigim1  tartigmakta ve dogru yola yeniden nasil
dondiiriilebilecekleri iizerine diisiinmektedirler. Dogal olarak bdyle bir tavir Islam’in
Stinni yorumunu tek dogru yorum olarak gérmek ve karsidakine konusma hakki

tanimamak tizerine kuruludur.

Siinni yazarlardan higbirisi Alevileri dogrudan inangsizlikla yada
ahlaksizlikla suglamamaktadir. Siinni yazarlar, Aleviligin gercekte ne
oldugu, Alevilerin kendilerinin unuttugu yada ihmal ettigi seyler hakkinda
uzun uzadiya konusarak, geleneksel olarak Alevilere yoneltilen
suclamalar1 reddetmektedir. Bu yazarlardan bir ¢cogu, Alevilerin miitevazi
Anadolulu tasralilar olarak Islam medeniyetinden ve dgretisinden nasil
koptugunu ve Islam’i anlamakta nasil yanlhsa diistiigiinii anlatirken
oldukca paternalist tavirlar sergilemektedir. Boyle bir sunum, birbiriyle
esit diizeydeki kisiler arasinda teolojik bir tartismanin yapilmasina yol
acamaz.; ¢linkii bu yaklagim, yalniz ortodoks goriisiin gecerli oldugunu
¢ok acik bir bi¢imde iddia etmekte ve Alevileri masum fakat uygun
olmayan kosullar nedeniyle bazi acilardan dogru yoldan sapmis olan saf
ve cahil insanlar olarak resmetmektedir. Alevilerin Kuran hakkindaki
argiimanlarina yada Islam’in bes sart: denen sartlar hakkindaki kuskucu
tutumlarina bu sekilde yaklasinca, Alevileri ciddiye almamak gerekir ve
onlarin ibadet sekli de folklor olarak agiklanabilir. Hatta, Alevilere bu
konularla ilgili bir sey sdyleme hakki da taninmayabilir.*"’

Ele alinacak olan Giirsel Kogak’in hazirlayip yonettigi albiim serisi “Bektasi
Nefesleri” yukaridaki anlayisa yakin bir perspektif dogrultusunda hazirlanmistir. CD
kitap¢iginda Giirsel Kogak tarafindan kaleme alinmis bir metin mevcuttur.
“Bektasilik ve Musiki” adin1 tasiyan bu metinde Bektasi tarikatinin tarihine, tarikatin
olusumunda rol alan veya tarikat dyelerinin ulu saydigt kisilere, tarikatin
yapilanmasina, ibadet bi¢imlerine, ahlak anlayisina, miizikal birikimine ve nefeslere
dair bilgiler verilmektedir. Ayrica metnin ilerleyen bdliimlerinde Anadolu sufi
geleneginin bir diger dnemli pargast olan Mevlevilik ile olan benzerlik ve ayriliklara
da deginilmektedir. Ancak Giirsel Kogak tam bu noktada Bektasiligin zaman iginde

ehl-i siinnet inangtan uzaklasarak sapkin bir tarikat haline geldigini belirtmektedir.

Mevlevi tarikati, Mevlana’nin ardindan, daha ¢ok miinevver
diyebilecegimiz bir ¢evrede yayilma alani bulurken, halk kitleleri arasinda
da Bektasiligin ve ona baglh kollarin biliylik bir siiratle yayilmaga

21" Bkz. (132 ), VORHOFF, 44.
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basladigr goriiliir. Kurulusunda tamamen ehl-i siinnet inancina uyan,
uygulamada yine bu olgiiler iginde kalan Bektasilik ¢esitli sebeplerden
zamanla bozulmus ve Islam dininin 6ziinii temsil eden Siinni inangtan
uzaklagarak cesitli sapik yollar1 benimseyen bir tarikat durumuna
gelmistir.*"®

Verilen bu bilgiye ragmen metnin ilerleyen bdoliimlerinde Bektasi
nefeslerinden yine de ilahi igerigi olan eserlermis gibi s6z edilmekte ancak
Vorhoff’un saptamasina yakin bir bi¢cimde semahlarin birer ibadet olarak icra
edildiginden s6z edilmemektedir. Giirsel Kocak semahlar konusunda, Rauf Yekta
Bey’in verdigi bilgiyi aktarmakla yetinmistir: “...vecde gelen bazi dervislerin hususi

bir tarzda raksettikleri de olurmug™*"

BEKTASI NEFESLERI
THE BEKTASHI BREATHES
T als

= = =

v falli aygrdpfae™

(Resim-5.5)

Kitapgikta verilen bilgilerin ardindan CD’deki miizigin icra edilis tarzina
gelecek olursak, burada da bazi 6nemli noktalara deginmek gerekmektedir. Alblimde
yer alan miizisyenlere bakildiginda Kani Karaca, Yurdal Tokcan, Goksel Baktagir
gibi klasik Tiirk miiziginin 6nemli icracilarinin bir araya geldigi goriilebilir. Ancak
bu virtiiézlerin ortaya koydugu miizik Bektasi miiziginden ¢ok Bektasi nefeslerinin,

Mevlevi miizigi Gislubu ile yorumlanmasi gibi gériinmektedir.”*’ Ciinkii kullanilan

28 Giirsel KOCAK, “Bektasilik ve Musiki”, 4.

219 A.gm., 6.

220 By albiimii her firsatta Alevi-Bektasi oldugunu bildigim kisilere dinletiyorum ve aldigim tepkiler

her defasinda boyle bir Bektasi miiziginin olmadig: yoniinde birlesiyor. Oysa albiimde yer alan eserler
Seyyid Nesimi, Pir Sultan Abdal gibi agiklara ait Bektasi nefesleridir. Tabi ki bu durumun sebebi (pek
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enstriimanlar Bektasilerin kendi ayinlerinde yer vermedikleri seslerdir. Dolayisiyla
albiimiin Tirkiye’de yasayan Alevi-Bektasi niifustan ilgi gdérmesi sasirtic1 olacakti.
Giirsel Kocak albiimle ilgili yapilan bir sdyleside bu konuya soyle deginmistir:
“Avrupa’da ¢ok ilgi ¢ekti. Almanya’da bir plak firmasi alblimleri tekrar yayimladi.
Almanya, Holanda, Fransa’da bir¢ok konsere davet edildik. Fakat Tiirkiye’de ne
yazik ki gereken ilgiyi gérmedik. Sadece Bektasi geleneginden gelenler yorumla,

yaklasimla ilgili goriislerini aktarmak igin aradi.”**!

Ayn1 zamanda bu albiim “Neden Bektasi inancina sahip olmayan kisiler bu
inancin dinsel ritiiellerinde kullanilan miizigi konu alan bir albiim caligmas1 yapma
geregi veya istegl duysun?” sorusunu da akla getirmektedir. Ayni istegi veya ¢abayi
Stinni  inanct yansitan ilahilerin icra edilmesi konusunda Alevi-Bektasi
miizisyenlerden kimse beklemezken tersi bir durum gerceklesmekte ve icinde
gelistigi slire¢ iginde gayet normal karsilanmaktadir. S6z konusu olgunun dogal
karsilanmasinin sebebi bu siire¢ igerisinde Alevi-Bektasi kimliginin ve dolayisiyla
miiziginin bir miicadele alanina doniismesidir. Bir bagka deyisle Alevi-Bektasi
miiziginin ne oldugu, Aleviligin-Bektasiligin ne olduguna dair farkli tanimlarin
yapildig1 ve bu tanimlar iizerinden bir icerme-diglama miicadelesinin verildigi bu

siirecte tartismaya acilmis durumdadir.

5.2.4.2. Anadolu Nefesi

Ney iistadi Siileyman Erguner tarafindan hazirlanan ve Erguner’e Turan
Engin, Esat Kabakli, Erkan Ogur, Alev Erguner gibi isimlerin eslik ettigi bir konserin

kaydi olan “Anadolu Nefesi” adli albiim ise daha farkli bir yaklagimin iriiniidiir.

miimkiin goriinmese de) tarikatin 1826’da kapatilmas: dolayisiyla miizikal gelenegin halk nezdinde
unutulmasi da olabilir. Ancak boéyle olsa bile Alevilerin-Bektasilerin CD’deki miizikle
Ozdeslesememeleri ve bu miizigi kendi kimliklerinin bir parcasi olarak gdrmemeleri 6nemli bir
gostergedir.

22! Serhan YEDIG, “Giirsel Kogak ile Soylesi”.
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Albiime dair ilk dikkat cekici nokta kapak tasarimidir. S6z konusu kapakta bir
Anadolu manzarasi lizerine ney, baglama, Mevlevi semazenler ve semah dénen
Alevi-Bektasiler’den olusan bir kolaj oturtulmustur. Bu dort 6ge bir c¢emberi
tamamlayacak bicimde i¢ ice gegmektedir ve hemen bu ¢emberin altinda “Anatolian
Sufi Music” seklinde bir ibare yer almaktadir. Bir bagka deyisle kapak tasarimi
albiimde calinan eserlere bakmaya gerek birakmadan bir fikir verebilecek bigcimde
hazirlanmis ve bu kolajdan kesin bir mana ¢ikaramayacak olan yabanci dinleyiciler

de unutulmamistir. (Resim-5.6)

Bu albiim kitap¢iginda da Siileyman Erguner tarafindan kaleme alinmig
aciklayict bir metin bulunmaktadir. Erguner bu metinde Anadolu’da yasayan
Mevlevilerin ve Bektasi asiklarin kendilerine 6zgii bigimlerde eserler verdiklerini ve
bu bigimlerin giderek Tasavvuf edebiyati ve miizigini olusturdugunu anlatmaktadir.
Bektasi agiklarmin en tipik ozelliginin dénemin Iran etkisindeki Anadolu
edebiyatinin aksine sade bir Tiirk¢e kullanmalar1 oldugu vurgulandiktan sonra nefes
ad1 verilen bicim hakkinda kisaca bir agiklama yapilmistir. Bu ag¢iklamanin ardindan

Erguner’in projeyi nasil bir yaklagimla gergeklestirdigi sdyle aktarilmastir:

Glintimiizdeki adlariyla, ‘Tirk Tasavvuf Musikisi’ ve ‘Tiirk Halk
Musikisi’ alanlarinda yer alan nefesleri, Suleyman Erguner bu
calismasinda bir araya getiriyor. Ney ile baglamanin ilk birlikteligi
Mevlevi sema’1 ile Bektasi ve Alevi meclislerinde yapilan semahin bir
araya gelmesiyle kuvvetleniyor. Boylece nagmelerin esliginde yapilacak
sema ve semah torenleriyle Mevlevi, Alevi, Bektasiler kol kola, goniil
goniile girecek; Tiirk milletinin Anadolu’da ortaya koydugu kiiltiir ve
sanati, giizel-iyi insan olma yolundaki tarzi, sevgi-inang-sanat felsefesi
ortaya konulacaktir. Kisacast daha oOnce Mevlana’nin, Haci1 Bektasg
Veli’nin, Pir Sultan Abdal’in ve Asik Veysel’in aymi duygu i¢inde
soyledikleri gibi; ‘GELIN CANLAR BiR OLALIM’ demeye calistik...”**

22 Sjileyman ERGUNER, “Anadolu Nefesi”.
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(Resim-5.6)

Bu aciklamadan da anlagilabilecegi gibi konserin ve albiimiin yapisini
Mevlevi ve Bektasi miiziginin bir arada icra edilmesi olusturmaktadir. Bdylece
ortaya Pir Sultan Abdal, Seyyid Nesimi, Davut Sulari ve Asik Veysel gibi isimlere
ait nefes, semah ve deyisler ile ney taksimlerinin ve Mevlevi miizigine dahil olan
Yiiriik Semailerin bir arada ¢alindig1 bir liste ¢ikmistir. Erguner i¢in bu birlikteligin
kaynagi her iki edebi tiiriin ve miizikal birikimin de Anadolu’da yasayan Tiirklerin
sufi gelenegi icinde yer almasidir. Bir bagka deyisle Erguner, Alevi-Bektasi diisiince
ve inancii sufi gelenek icinde degerlendirmekte ve bu tavri ile Ahmet Yasar
Ocak’in konuya iliskin yaklasimini paylasir goriinmektedir. Erguner ile Ocak
arasindaki bir diger ortak nokta da Alevi-Bektasi diisiincesini kendine 6zgii kilan
niteliklerin ve bu birikimi diger tarikatlardan ayiran farklarin goérmezden
gelinmemesi, oldugu gibi kabul edilmesidir. Bdylece bu iki isim ve ortaya koyduklari
calismalar Alevi-Bektasi niifusu ehl-i slinnet inangtan sapmis tasrali Anadolu halki

olarak degerlendiren genel bakis agisindan siyrilmaktadir.

Son olarak bu albiimde ilgi ¢eken bir diger nokta da “Bugiin Bize Pir Geldi”
adli semaha Suleyman Erguner tarafindan eklenen pervane bdoliimiidiir. Semahin
genel isleyisinin disina cikildigir bu boliim iki miizikal {islup arasinda bir koprii

olusturmustur.



173

- Bugiin Bize Pir Geldi

Bugiin bize pir geldi, giilleri taze geldi
Onii sira Kamberi Ali el Miirteza geldi
Eyvallah sahim eyvallah, Hak la ilahe illallah
Eyvallah pirim eyvallah, Hak la ilahe illallah

Aray1 uzattilar, yarama tuz bastilar

Fazli’dan bir kul geldi, bedestanda sattilar
Eyvallah sahim eyvallah, Hak la ilahe illallah
Eyvallah pirim eyvallah, Hak la ilahe illallah

Ali bizim sahimiz, Kabe kiblegahimiz
Miragtaki Muhammed, o bizim padisahimiz
Eyvallah sahim eyvallah, Hak la ilahe illallah
Eyvallah pirim eyvallah, Hak la ilahe illallah

(Pervane)

La ilahe illallah, la ilahe illallah (4 kere)

Ali miirsid Ali sah, Ali Hayder Ali sah

Ali es’ed Ali sah, Ali sirdirAli sah

Eyvallah sahim eyvallah, Hak la ilahe illallah
Eyvallah pirim eyvallah, Hak la ilahe illallah

Tiirk sufiligini temel referans olarak alip Mevlevilik ile Alevilik-Bektasilik
arasinda bir yakinlagma kuran bu anlayis1 Alevi-Bektasiler cephesinde de karsiligini
bulmaktadir. Bunun en iyi kaniti Cem Vakfi’nin diizenledigi biiyiik katilimli cem
ayinlerinde ve hact Bektas Veli senliklerinde Mevlevi semazenlere de yer
verilmesidir. Ancak her iki tarafin da Alevi ziimre i¢inde Zazaca ve Kurmangi
dillerini konusan topluluklar1 ve onlarin kendine has kiiltiirel yapilarin1 gérmezden

gelerek bir Tiirk-Islam vurgusuna yoneldikleri de bir baska gercektir.

5.2.5. Hip-Hop Cephesinden de Ses Var

1980’lere yaklastik¢a kendini iyiden iyiye hissettiren post-endiistriyel liretim
bicimleri New-York’taki pek cok iiretim merkezinin etkinligini yitirmesine ve

sermayenin bu bolgeleri terk etmesi ile issizligin yiiksek boyutlara ulagmasina sebep
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olmustur. Bosalan bu alanlarin basinda gelen Bronx ve cevresi, Afro-Amerikali
genclerden kurulu sokak cetelerinin kontroliindedir. Iste bu ceteler arasi sert
miicadelelere sahne olan kentsel alanlar ayni zamanda rap mizigin de ilk

orneklerinin performe edildigi mekanlardir.

1960’larda gelisip olgunlasan siyah bilince ait sdylemlerin etkisindeki bir
cete lideri ve DJ (Disc Jokey) olan Afrika Bambataa ¢eteler arasi siddetli miicadeleyi
dontistiirmek i¢in harekete gecer. “Bir tv programinda gordiigi Afrikali Zulu
kabilesi savascilarindan etkilendigi i¢in siddet ve uyusturucu karsitt bu olusumun
adii  Zulu Nation koyar Afrika Bambataa.”* New-York’un terk edilmis
binalarinda, toplu konutlardan olusan is¢i mahallerinde ve parklarda miizikli partiler
diizenler. Bu partilerde 1960’1 ve 1970’11 yillar boyunca siyah bilincin sozciisii
konumundaki funk miizik plaklar1 ¢alinir (en ¢ok da James Brown sarkilarina yer
verilir). Bir taraftan funk miizik ¢alinirken diger taraftan da bu miizigin {izerine
siyahlara ait eski bir gelenek olan kafiyeli konusmalar (rthyme) yapilir. Dub adi
verilen bu konusmalar giderek rap miizigin bir tiir haline gelmesini saglarken s6z
konusu partilerde bir araya gelen gengler de break dance ve graffitti geleneginin
temellerini atarlar. Tiim bu DJ, dans¢1 ve grafiti sanatgilar1 bir sekilde yasa disi
cetelere liye olduklarindan gercek adlarinin yerine DJ Kool Herc (Clive Campbell),
DJ Grandmaster Flash gibi unvanlarla anilmay1 tercih etmisler ve bu durum giderek
bir gelenek halini almistir. Rap miizik etrafinda gelisen hip-hop, yalnizca dans ve
graffittiyi degil ayn1 zamanda bu miizigi ve kiiltiiri igsellestirenlerin zihinlerinde

bicimlenen bir anlam diinyasin1 ve yagama bi¢imini de kapsamaktadir.

ABD’ndeki Afro-Amerikalilarin ezilmisliklerini, dislanmisliklarin1 ama ayni1
zamanda diinyay: algilayis, yasayis ve eglenme bicimlerini de dile getirdikleri bir
altkiiltiir olan hip-hop 1990’lar boyunca tiim diinyada giderek yayginlagsmis ve
Almanya’da karsiligini gogmen genclerde bulmustur. Kendi yasam kosullar1 ve

kimlik bunalimlar1 dolayisiyla ABD’nde yasayan siyahlarla kolayca 6zdeslesen

23 JONTURK, Bir Genglik Cighg:: Hip-Hop Kiiltiirii, 21.
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ticiincli nesil Tirk go¢menler rap miizigi bir ifade aract olarak kullanmaya

baslamislardir.

1990’11 yillar boyunca Alman kamuoyunun gézleri, ligiincii nesil
Tirk gogmenler denilen, Almanya’da dogmus ve biyimis Tiirk
genglerinin iizerine c¢evrilmisti. Yeni kliseye gore bu gengler, kiiltiirler
arasinda ne yone gidecegini bilmeksizin savrulmakta; séziimona artan
siddet egiliminin, milliyet¢i ve Islamci1 orgiitlerin ve yeniden
etniklesmenin etkisinde yasamaktaydi. Bu tablo, miizikal bir akim olarak
karsiligin1 rap miizikte buldu.***

Almanya’daki Tiirk gd¢menlerin rap miizige olan ilgisi tabiki sadece
ABD’nde yasayan siyahlarla kurulan 6zdesimle aciklanamaz. Bu ilginin diger
sebepleri arasinda rapin rock miizigin aksine ucuz teknik donanimlarla icra
edilebilmesi, hip-hop kiiltiiriiniin Tiirk gé¢menlerin hali hazirdaki yasam big¢imleri ile
olan ortak yanlari, Anadolu’dan tasinan asiklik geleneginin rap sarkilar1 yazabilmek
icin hazir bir birikim sunuyor olmasi ve Alman hiikiimetinin bu miizigi sosyal

gerilimleri azaltmak i¢in bir tiir entegrasyon araci olarak kullanma gayreti sayilabilir.

Bu yeni hareket, 6zellikle gogmen gengler arasinda ses getirdi.
Bunun en 6nemli nedenlerinden biri, bu miizigin baslangigta higbir ulusal
damga tasimamasiydi; yani ne Alman, ne Tiirk, ne Arap, ne Italyan’du.
Ozellikle Tiirkiye’de 1990’larin ortalarma kadar hip-hop nerdeyse hig
duyulmamusti. Gengler i¢in rap ile baglamak nispeten kolaydi; ¢linkii rap
yapmak i¢in ne pahali enstriimanlara ne de miizikal bir egitime ihtiyaglari
vardi. Aym sekilde, Tiirk genglik cetelerindeki tipik grup i¢i erkeklik ve
grup hiyerarsisi kapigmalari da, yar1 oyunsu haliyle bu serbest stil
(Freestyle) miizik tarzinda rahatca ifsa edilebiliyordu. Tiirk rapgiler ayni
zamanda parcalarinin sozleriyle asik tiirkiilerine de —bilingli ya da
bilingsiz- gondermeler yapryorlardi.**

Hip-hop kiiltiirtiniin ve rap miizigin bir Alevilik-Bektasilik arastirmasinda da
kendine yer bulmasindaki sebebe gelecek olursak; gerek Tiirkiye’deki gerekse
Almanya’daki Alevi genclerin de bu kiiltiire ve miizikal iisluba kars1 kayitsiz
kalmamalar1 bu ilging kiiltiirel bulugmanin nedenidir. Oysa ki genel tabloya

bakilacak olursa Tiirkiye’deki rap fitilini atesleyen Cartel fenomeninden giinlimiize

24 Bkz. (173 ), GREVE, 448.
25 Agk., 448 — 449,
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Tiirkce rapin —hakli olarak- milliyet¢ilik ve muhafazakarlikla iliskilendirildigi

goriilecektir.

Her ne kadar Cartel iiyeleri hig¢bir ideolojinin sézciiliiglinii yapmadiklarini
vurgulasalar da sarkilarinin konulari, imajlarini olusturan hilal sembolii ve o
donemde Tiirk ordusunun PKK ile yasadigi yogun c¢atigsma ortami dolayisiyla tilkiicii
hareket tarafindan sahiplenildiler. Bu sahiplenme hem Cartel’e Tiirkiye’de basarinin
yolunu agtt hem de protest rap miizisyenlerinin illaki sol ideolojiye yakinlik
duymalart gerektigi fikrini sarsti. Boylece yiikselen yeni sag dalgay: da arkasina alan
Tiirkiyeli geng rapgiler, milliyetci ve Islami cizgilerini giiniimiize dek korudular.
Ancak yukarida da belirtildigi gibi Tiirk¢e rap sahnesinde (scene) bu genel tabloya
aykirn diisen sdylemleriyle dikkat ceken Jontiirk, Sultan Tun¢ ve Killa Hakan (ve
grubu Islamic Force) gibi Alevi rapgiler de mevcut. Bir bagka deyisle gerek
Avrupa’da gerekse Tiirkiye’de yasayan Alevi-Bektasi gencler yeni popiiler miizikal
bicimlere ve bu miizikler etrafinda 6riilen kiiltiirel olusumlara hem miizisyen hem de

dinleyici olarak dahil olmaktadirlar.

5.2.5.1. Islamic Force

Kronolojik olarak ilk Tiirk¢ce rap (bu tiir Almanya’da oriental rap olarak
anilmaktadir) gruplarindan biri olan Islamic Force, 1986’da MC Boe B ve Cut’em T
tarafindan Berlin’de kurulmustur. Gruba daha sonra dahil olan MC Killa Hakan da
kurucu tiye MC Boe B gibi Alevi’dir. Islamic Force’un diger iki iiyesi ise grubun
sadece bir kimligin sozciisii olmak kaygisini tasimadiginin, aksine yeni bir tiir
kiiltiire] melezlesmeye isaret ettiginin gostergesidir. Ciinkii DJ Derezon (Alman
anne, Ispanyol baba) ve Nelie (Alman anne, Arnavut baba) Alevi olmak bir yana
Tiirk bile degildir. Bu durumda grubun isminin tamamen ironi amagh oldugu agikca
goriilebilir. Ciinkii grup iiyeleri Islami hareketle uzaktan yakindan alakali olmamakla

birlikte bu ismi Almanya’daki “yabanci = Islam” kavrayism elestirmek, Martin
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Greve’ye gore ise Almanlarin dnyargilarini provoke etmek icin®*® se¢mistir. Islamic
Force ilerleyen yillarda Tiirkiye miizik piyasasina yonelik ¢aligmalarinda bu ismin
cok tartismal1 olacagini diisiinerek baska bir isim kullanmistir. Ancak yine provoke
edici tavirlarindan vazgecmeyip, ABD’ndeki “nigger” (zenci) kavramina benzer
bicimde Almanya’da kullanilan ve asagilik yabanci manasma gelen “Kanake”

kavramindan hareketle olusturduklar1 “Kan-ak” ismini almiglardir.

Tunca Arican’a gore Islamic Force’u Almanya’daki diger ana akim go¢cmen
rapgilerden ayiran iki 6nemli nokta vardir ve kurucu iiyelerin Alevi olmalarindan
kaynaklanan bu noktalar bir altkiiltiir olarak degerlendirilebilecek olan oriental hip-
hop sahnesinin milliyetci ve erkek egemen genel yapisi i¢inde Islamic Force’a 6zel

bir konum kazandirmistir.

Bu grubun iki kurucu iiyesinin Alevi olmasi da durumu ilging
kilmaktadir. Grubun ilgingligi, Almanya’daki gé¢menler olarak, Tiirklere
karst yapilan saldirilara Cartel’in yaptigi gibi asiri-milliyetci, Islam
sentezli bir miizik lireterek degil de evrensel bir ¢izgide ilerleyerek sarki
iiretmelerinde yatar...Biinyelerinde bir kadin miizisyen vardir ve aktif
olarak miizige dahil olur. Dolayisiyla hem politik sdylem hem de
yukarida bahsettigimiz konu itibariyle bu grup bir altkiiltiir igerisinde de
farkli bir pozisyon alinabileceginin bir gostergesidir. Bunun Alevi
kokenleri ile de yakindan iliskili olabilecegine dair varsayimlarda
bulunulabilir.**’

Islamic Force’un bu milliyet¢i olmayan bakis agisin1 ve Alevi-Siinni farkini
(ashinda farki bu inan¢ ayrimmin degil ekonomik iliskilerin belirledigine dair
diisiincelerini) algilayislarini “Biitiin  Diinya” ve “Canlardir” gibi sarkilarinin

sOzlerinden de izlemek miumkiindir.

- Biitiin Diinya

Hepinizi bir arada goérmek istiyorum
Abilerim kardeslerim ve kiz kardeslerim
Bir diinya dolu baci, abi, kardes

Bir biiyiik aile olalim derim

Patronsuz zenginle fakir aile arasinda

26 A gk, 451,
27 Tunca ARICAN, “Tiirkge Hip-Hop Sahnesindeki Bigkin Delikanlilar”.
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Fark olmadan birinle anlasabilmek

Ama dilinden anlamadan

Zenciyi, Japon’u, Hint’i karistirmayin
Beyninizi bosa ¢alistirmayin

Ayrim kayrim yapmayin

Ciinkii hepimizin memleketidir bu diinya....

Nerde dogdugun 6nemsiz
Biitiin diinya diinyamdir
Nerden geldigin 6nemsiz
Biitiin diinya diinyamdir

- Canlardir

Ha biiyiik sehirde bir zengin genci
Ha da sokaklarda garip dilenci
Fark etmez ya Siinni yada Alevi
Madem ki insandir saygimiz vardir
E canlardur...

Mademki insandir saygimiz vardir,

Bu bir karardir, aksi takdir zarardir

Hepsi ayni kalp, ayn1 kan, ayn1 damardir

Sizler bunu bilmez misiniz, liitfen beni bir dinler misiniz, ciddi misiniz,
Gariplerin agliktan 6lmelerini ister misiniz, o kadar pislik misiniz? (YO!)
Liitfen liitfen litfen Litfen birakin bunlari,

Liitfen liitfen litfen durdurun sunlar ¢iinkii;

Boyle gelmis boyle gidecek korkarim vallah

Inanim bana zenginde bol ama fakir arar o yiizden

Her sabah kalktin m1 bir iyi insan olmay1 dene

Gogsiinii, kalbinin oturdugu yeri bir elle

ve diisiin, mala miilke fazla diiskiin olma

Hayat bazen {i¢ giin siirebilir evet olabilir

Gelebilir aklini yerine getirecek bir olay basina

Istersen acima etrafindaki garibanlara onlar1 takma!

Yeter adi gelmissin insan git!

Ha biiyiik sehirde bir zengin genci
Ha da sokaklarda garip dilenci
Fark etmez ya Siinni yada Alevi
Mademki insandir saygimiz vardir
E canlardur...

Ayrica bu sozlere bakildiginda Islamic Force’un Alevi-Bektasi inancina direk

gondermeler yapmasalar da bu kiiltiirlin kimi 6zelliklerini igsellestirdikleri ve bunu
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sarkilarina tasidiklart goriilebilir. Alevi-Bektasi inancinin ve yasama bi¢iminin temel
prensiplerinden ikisi olan insana saygi ve diinya malia diigskiin olmayip paylasimci

olmak Islamic Force tarafindan da sik¢a islenen konular arasindadir.

5.2.5.2. Jontiirk ve Saman

Tiirkce rap sahnesine bakildiginda sdylemi ve tavri ile dikkat ¢eken bir baska
isim de Jontlrk’tiir. 1973 Erzincan dogumlu bir Alevi olan Jontiirk, Bursa Uludag
Universitesi Sosyoloji boliimiindeki egitimini yarida birakmistir. Gergek bir aktivist
olan Jontiirk Tirkiye’deki hip-hop kiiltlirii ile ilgili bir kitap da yazmistir. 1998
yilinda kurdugu Barikat adli rap grubu ile 2002°de “Gilinesin Cocuklar” ve 2003’te
“Hava, Toprak, Su ve Ates” isimli albiimleri yapmistir. Daha 6nce de belirtildigi gibi
muhafazakarlik ile iligskilendirilen Tiirk¢e rap sahnesi bu albiimler sayesinde F tipi
cezaevleri, sokak cocuklar1 ve kadina yonelik siddet gibi konular1 isleyen ve

muhafazakarlig: elestiren sarkilara sahip olmaya baslamistir.

Jontiirk 2007 yilinda solo albiimii “Saman”1 piyasaya siirdii. Bu albiim hem
ismi, hem kapak tasarimi hem de igerigindeki sarki sozleri ile Jontiirk’iin farkini bir
kez daha ortaya koydugu bir yapiya sahiptir. Cilinkii Jontiirk, albiimiiniin tiim bu
sayilan oOzellikleri vasitasiyla ardindaki kiilttirel birikime, kimligini algilayisina dair
referanslar vermekte ve bunu yaparken de muhalif tavrinmi siirdiirmektedir. Saman’in
kapak illiistrasyonunda bir ormanin i¢inde semah donen ikisi erkek, ikisi kadin dort
kisi gortinmektedir. Buradan hareketle Jontiirk’tin albiime verdigi isimle Tiirkmen
inaniglarinin kokenindeki saman inancina ve samanin toplumsal roliine isaret ettigi

sOylenebilir. (Resim-5.7)

Jontiirk’iin Saman albiimii i¢in yazdig1 sarki s6zlerine bakildiginda Aleviligi,
tipk1 muhalif sol sdyleme sahip kisiler gibi toplumsal miicadelenin bir pargasi olarak

algiladig1 anlagilmaktadir. Alevi-Bektasi diislincesinin Jontiirk tarafindan toplumsal



180

miicadelenin bir parcast olarak degerlendirildigi “Ortak Bir Yasam Diigledim” adli

sarkisindaki su sozlerden anlasilabilir:

Neyin pesinde kosup durdum; nasil bir diinya istedim?
Babek’in diisledigi bocektim. Bruno’yu beynime ektim.
Bedrettin’in soziine tutundum, nefesimi bu yolda tiikettim.
Nerede bir insan gorsem ag, acgikta ve zuliim altinda;
Cikip ortaya haykirdim ve ortak bir yasam diisledim.

) -

[ IHAYALLER

(Resim-5.7)

Bedrettin’in iitopyasina bagli kaldigin1 ve bu iitopyayr muhalif diisiince
icinde belli bir noktaya oturttugunu anladigimiz Jontiirk, Tunca Arican’in kendisi ile

yaptig1 bir soyleside Alevige nasil baktigini soyle agiklamistir:

...Aleviligi bilimsel olarak incelediginizde ve Tiirklerin, Kiirtlerin
ve Anadolu halkmin Islamlasma tarihi iyi arastirldiginda goriilen tablo su
olacaktir: Eski inanglarini, geleneklerini goreneklerini, dillerini birakmak
istemeyen, yiizlerce yil Islamci isgalcilere karsi direnen; ama zaman
icinde yer yer yenilgiye ugrayan, Islam’1 sdylemde de olsa kabul eden;
ama bunu yaparken de kendileri gibi, ezilen Islam’in Sii kanadma
yaklasan; Sii kanadinin 6gretilerini, inancini eski Samanizm, Zerdistlik,
Ata dini, yerel dinlerle harmanlayan; yer yer de Hiristiyanlik, Budizm'in
de etkilerini acik¢ca gorebilecegimiz; evrenselligi, insan sevgisini,
hosgoriiyli temel alan bir inang, kiiltiir, ahlak, yasam tarzinin kendisinden
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bagka bir sey degildir Alevilik. Yizlerce 6rnekten biri: Cem ayininin
Islam’da hig bir sekilde yeri yoktur. Bugiin dahi Orta Asya Samanlarinin
yilin belirli dsnemlerinde yaptig1 dinsel ayinin kendisidir.**®

Jontiirk, Saman alblimiinde yer alan ve diinyanin farkli bolgelerinden muhalif
tavra sahip rap ve rock miizisyenleri ile birlikte hazirladigi “Reddet, Diren, Hayir
de!” adli parcada Madimak olaymin unutulmamasi gerektigini sdyledikten sonra
muhafazakar bir rap¢i olan Ceza’ya sdyle sesleniyor: “Kizilbag, maskeni deler...”
Bir baska deyisle kendini Kizilbas adiyla sunuyor ve altkiiltiirlerde sik¢a rastlanan
negatif anlam yiikli kavramlar1 sahiplenerek egemen dilin anlam diinyasinda bir tiir

ezber bozma eylemi gergeklestiriliyor.

5.2.5.3. Sultan Tung

Tirkge rap sahnesindeki bir baska Alevi geng¢ ise Sultan Tung’tur. Tipki
diger Alevi rapgiler gibi politik bir durusa sahip olan Sultan Tun¢ Almanya’da
yasayan Sivas’li bir is¢i ailesinden gelmektedir. Babasi ve amcas1 da miizisyen olan
Sultan Tung, Selda Bagcan, Edip Akbayram, Cem Karaca, Mogollar ve Feyzullah
Cinar gibi isimleri dinleyerek biiyiimiis. Rap miizige ilgi duymaya baslayinca bir¢ok
diger go¢men rapg¢i geng gibi Almanya’da maruz kaldigi ezilme ve diglanma
pratiklerine dair sarkilar yazmis. Ancak bir siire sonra babasinin kendilerine asiladigi
“iki sene sonra nasilsa gidecegiz...biz misafiriz”** fikrinin gergeklesmeyecegini
anlamis ve bu hissiyat dogrultusunda sarkilar1 daha pozitif bir atmosfere sahip
olmaya baslamis. Ciinkii artik tiglincii kusak gengler kendilerini yasadiklar1 yerin bir

parcasi1 olarak degerlendirmektedirler.

Almanya’da hip-hop’un yayginlasmaya baslayip kabuk degistirmesinden

rahatsiz olan Sultan Tung, Tiirkiye’deki pop miizik patlamasindan da cesaret alarak

A g.m.
2 Derya BENGI, “Duvara m1 Konusuyorum?”, 39.
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miizigini Tiirk¢e icra etmek ve albiimiinli burada ¢ikarmak i¢in Tiirkiye’ye gelmis.
Tiirkiye’deki yasam standartlar1 ile Almanya’daki Tiirk iscilerin standartlarini
karsilastirinca diisiinceleri tamamen degismis: “Tiirkler ac1 cekmeye bayiliyorlarmis
gibi geliyor bana. Aslinda Almanlarin Tirklerin iizerinde o kadar baskis1 yok. ‘Bizi
eziyorlar’ laflarina son birka¢ senedir tam anlamiyla katilamiyorum. Ciinkii burada
insanlar daha ¢ok eziliyor. Tiirkiye’de daha ¢ok haksizlik var. Burada yasamig olsam
kesin terdrist olurdum.”® Sultan Tunc albiimlerini ¢ikarmadan 6nce Tiirkge’sini
diizeltebilmek ic¢in bol bol kitap okumus ve 6zgiin miizik dinlemis. Boylece Pir
Sultan Abdal, Mevlana gibi isimlerin siirleri ve Alevi deyisleri ile olan iliskisi
ilerlemis. Bu sirada yaptig1 miizik de salt hip-hop’tan daha ¢ok reggae ve Tiirk Halk
Miizigi’nin bir bilesimi olan kendisinin “world beat” olarak adlandirdig1 son seklini
almis. Bu world beat anlayis1 ile olusturdugu miizikal yap1 iizerine kurulu olan ilk
albiimii “Saygideger Sarkilar” 2003 yilinda yayinlanmistir. Bu albiimde funk, reggae,
hip-hop, halk miizigi bilesiminden olusan alt yap: lizerine, Almanya’da aldig1
sosyoloji egitimi sayesinde edindigi bakis agisiyla, sosyo-politik icerige sahip rap

lirikleri sGylemistir.

2008 yilinda yine world beat kavrayisi ile bu kez Latin ve Balkan
miiziklerinin etkilerinin de duyulabildigi “Oriental Rap’n Roll” adl1 albiimii piyasaya
stirmistiir. Ada miizikten ¢ikan bu albiimde ilk dikkati ¢ceken kapaktaki fotograf ve
Sultan Tun¢’un Alevi koklerine agik¢a gdnderme yaptig1 ve Ali kiiltiine dayali Alevi
Mesihgiligini kendince dile getirdigi “Ali Ali” isimli sarkidir.

Kapak fotografinda Sultan Tun¢ gazoz kapaklarindan yapilmis apoletleri olan
bir asker kiyafeti ile goriinmektedir. (Bkz. Resim-5.8) 12 Eyliil 1980°de ger¢eklesen
darbenin yerildigi besinci sarki ile bu kiyafet daha bir anlam kazanmaktadir. Genel
neseli tavrindan bir sey kaybetmeden politik bir elestiri getiren Sultan Tun¢ bu
sarkida Kenan Evren’in 12 Eyliil’de yaptig1 konusmanin vurucu noktalarindan ses
orneklerine de yer vermis ve kiyafeti ile anti-militarist durusunu esprili bir bigimde

sergilemistir. Ayn1 zamanda se¢im Oncesi kampanyalar sirasinda “Baskin Var” isimli

B0 A.gm., 40.
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bir parca ile ODP’li adaylar Baskin Oran ve Ufuk Uras’in propagandalarina da

miizikal destek saglayarak politik durusunu gostermistir. Bu sarkinin sozleri sdyledir:

- Baskin Var

22 Temmuz’da parlamentoya

Baskin olacak salalala

Ufuk abi ve de Baskin hoca kol kola,
Geldiler hesap sormaya

Hala hafizamda Almanya’daki yesiller

[lk baslarda parlamentoda birkag kisiydiler
Gorseniz, blue-jeanleriyle ¢ok komiktiler.
Cok gecmeden toplumu nasil degistirdiler.
Ugurtmay1 vurmasinlar, 6nii agilsin.

Barig melodisi tiim yurtta ¢alsin.

Paraya, giice tapanlar sinifta kalsin.
Ozgiirliik, dayanisma yerini alsin.

Ufuk abi Baskin hoca hadi parlamentoya
Hig bir sey eskisi gibi olmucak yaa

Bizim de artik sesimiz duyulacak yaa
Ufuk abi Baskin hoca e hadi bastir,

Zafer yakindir, tam zamanidir, hadi bastir.

Sultan Tun¢’un Alevi kdklerine gonderme yapan “Ali Ali” isimli sarkis
diizenlemelerinde baglamaya daha yogun yer verilmesine ragmen, bir Alevi
deyisinden ¢ok albiimiin genel ritmik ve neseli havasini yansitmaktadir. Hayli ritmik
bir sekilde baslayan sarkida agilis1 yapan darbukaya sirasiyla bateri, bass ve elektrik
gitarlar eslik etmektedir. Bu yap1 lizerine Sultan Tunc¢ asagidaki sozlerle rap
yapmaktadir. Nakarat kisimlarinin ardindan giren baglama ise yine Alevi-Bektasi
melodik yapilarindan ¢ok Ortadogu ezgilerini andirir bigimde ¢alinmistir. Sarkinin
sonlarina dogru kamg1 sesini andirir bir ses 6rnegi (sample) sayesinde Caferi’lerin
Kerbela sehitlerini anma tdrenlerini animsatan bir atmosfer yaratilmistir. S6z konusu

sarkinin sozleri ise agagidaki gibidir.

- Ali Ali

Arada sirada basin darda
Ruhun bosta, cevap aramakta
Korkma, yaninda, yani baginda
Yetisir Aliler imdadina



Hayatin kum saati misali
Bagladi bitti, tiikendi gitti
Sakin tiziilme diinya hali
Her sey fani, yetis ya Ali

Ali Ali Ali dermanim Ali
Ali Ali Ali her sey fani yetis ya Ali

Ali vardi ya da yoktu

Yoluna tas koyan da ¢oktu
Cabhillerin esas1 bostu

Ne oldu? Tiimi, hepsi costu
Yalan dolan dedi ki diinya vaadi
Bu evrende ara hakikati

Sakin tizilme diinya hali

Her sey fani yetis ya Ali

Ali Ali Ali dermanim Ali
Ali Ali Ali her sey fani yetis ya Ali

Diin bugiin sayil1 giiniiniiz

Once diisiin konus, 6nemli sziiniiz
Sor kendine. Tiim ismi 6ziiniiz
Acik gider mi iki goziiniiz

Sultan tung size der ki:

Bugiin varsin, yarin yoksun belki
Sakin tiziilme diinya hali

Her sey fani yetis ya Ali

Ali Ali Ali dermanim Ali
Ali Ali Ali her sey fani yetis ya Ali

(Resim-5.8)
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Tiim bir Alevi-Bektasi asiklik gelenegine bakildiginda, Ali’nin ger¢ekten zor
anlarda kurtarici olarak gelecegi inancinin ve beklentisinin islendigi goriilecektir. Bu
deyis ve nefeslerde Ali’nin (ya da Hizir’in) beklendigi anlar hiiziinlii ezgilerle,
yardima yetistigi anlarsa coskulu bir bicimde islenir. Oysaki Sultan Tung¢’un
sarkisina bakildiginda insan yasantisinin faniligine yapilan vurgunun ardindan Ali
sanki artik gelmeyecegi bilinir bir halde ¢agiriliyor. Hatta “Ali vardi ya da yoktu”
dizesi ile 6nemli olan Ali’nin tarihsel kisiligi degil ama inang i¢indeki kiilt bigimidir
denilmektedir. Clinkii her sey fani olsa da hakikati aramak gerektigi de tekrarlaniyor.
Eger bu sarkidaki atmosfer ve Ali’den medet umma durumu “Yar Ali Senden
Medet” adli deyis ile karsilastirilirsa nesiller arasindaki anlayis farki ¢cok daha iyi

anlagilabilir.

- Yar Ali Senden Medet

Kalmigim daglar baginda ya Ali senden medet
Kara giinlere diismiisiim dost Ali senden medet
Aman yetis sen benimsin Alimsin,
Hiinkarimsin Bektasimsin Velimsin

Kimsem yoktur sultanimsin pirimsin

Darda kaldim yar Ali senden medet dost
Ya Alim dost

Zorda kaldim yar Ali senden medet

Ya Alim dost

Borcu olanlara yardim edensin
Derdi olanlara derman olansin
Darda kalanlara imdat edensin

Darda kaldim yar Ali senden medet dost
Ya Alim dost
Darda kaldim yar Ali senden medet dost
Ya Alim dost

Cagirinim tigler, besler, yediler
Cagirdigin yerde hazir dediler
Glin dogmadan neler dogar dediler

Umudumuz sende kald1 yar Ali senden medet dost
Ya Alim dost, ya pirim hu, ya Alim dost, ya Alim dost.
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Aradaki anlayis farkina ragmen Sultan Tung¢’un son kitada kendi adini
kullanarak asiklik gelenegine bagli oldugu da gosterdigi de goriilmektedir. Bir bagka
deyisle gliniimiizde Alevi gengler, diinyanin bir bagka kosesinde dogmus rap gibi bir
miizikal bi¢cimlere kayitsiz kalmak bir yana, bu tiirli icra etmekte ama bunu yaparken
bir taraftan da i¢ine dogup biiyiidiikleri kiiltiiriin 6gelerini korumakta ve bu 6geleri

yeni miizikal kiiltiirlere entegre etmeyi basarabilmektedirler



187

6. SONUC

Aragtirma  sirasinda  Oncelikle  Alevi-Bektasi  kimliginin  buglinkii
gorliniimlerinin ardinda yatan tarihsel silirecin pesine diisiildii. Buna gore ayirt edici
ozelligi senkretik yapisi olan bu inang sisteminin ve toplumsal yasama big¢iminin
beslendigi kaynaklarin, en eski Tiirk inanglari, Samanizm, Budizm, Maniheizm,
Zerdustliik, sapkin Hiristiyan mezhepleri, Sii mistisizmi, Tiirk sufilik gelenegi, ¢ok
tanrili Anadolu dinleri ve Yeni Eflatunculuk oldugu sonucuna varildi. Tiim bu
birikimleri i¢inde barindarin Alevilik-Bektasilik heterodoks inang yapisini yansitan
cesitli ritiieller ve toplumsal kurumlar {iretmistir. En 6nemlileri ocak sistemi ve
dedelik kurumu, musahiplik kurumu ve cem ayini olan bu toplumsal diizeni saglayici

unsurlar glinlimiizde ya islevlerini yitirmis ya da yeni goriinlimler kazanmiglardir.

Osmanl tarihi boyunca heterodoks inanglar1 ve miizigi, dansi igeren dinsel
ayinleri dolayisiyla devlet otoritesinden siirekli bask1 géren Alevi-Bektasi topluluklar
cumhuriyeti heyecanla karsilamiglar ve gen¢ Cumhuriyet’in sekiilerlesme
politikalarina kendilerinden 6diin vermek pahasina destek olmuslardir. Ancak 1980
sonrasinda devletin Siinnilestirme politikalarindan gii¢ alan siyasal Islam’mn iyiden
iyiye gliclenmesi karsisinda Alevi-Bektasi topluluklar orgiitlenme geregi duymuslar
ve bu orgitliiliik sayesinde tarihte ilk kez kimliklerini kamusal alana tagima imkani
bulmuglardir. Alevi-Bektasi miizigi de bu doniistimlere paralel bir gelisme gostermis
ve giderek kendi i¢inde tiirler doguracak kadar yayginlasmistir. Boylece miizigin
sOzIi kiiltiirlin aktarilmasi islevlerine yenileri de katilarak kimlik icindeki etkinligi
stirmistiir. Bu etkinligin Alevi-Bektasi topluluklarin yeni kimlik politikalar: ile olan

baglantisini izlemenin yollarindan biri de piyasadaki miizik kasetleri/CD’leridir.

Muhabbet serisi ile baslayan belirgin tiirlesme c¢esitli ritlielleri isleyen
kasetlerle siirmiistiir. Alevilik Yolunda Kirklar Cemi — 1,2,3 ve Canlar Cemi — 1,2
gibi caligmalar bunlara Ornektir ve miizik piyasasinda popiiler tarih mantig1 ile

hazirlanmig kitaplarin yerini tutmaktadir. Bu gelismelere zaman i¢inde yeni arayislar
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dogrultusunda elektronik miizikten etkilenerek olusturulan soundlar eklenmis bir
taraftan da en otantik sesin pesine diislilmiistiir. Sabahat Akkiraz ile ortak bir albiim
yapan Orient Expressions’in ¢aligsmalar1 elektronik miizige 6rnek olusturabilecekken,
Metin-Kemal Kahraman tarafindan piyasaya striilen Yashilar Dersim Tirkileri
Soyliiyor albiimii otantik sesin pesine diisiilerek hazirlanmis ¢aligsmalara bir 6rnektir.
Popiiler miizigi animsatan ritmik alt yapilar1 kullanan bazi isimlerin albiimleri, bir
biitiinliik fikri etrafinda hazirlanmis repertuara sahip albiimler de baska egilimleri
yansitirlar. Haluk Ozkan, Kivircik Ali ve Arzu’nun ¢alismalari pop soundunu
yansitirken, Ulas Ozdemir’in Maras Sinemilli Deyislerini seslendirdigi Ummanda
albiimii ve Hapishane Tiirkiileri albiimleri konsept egilimlere Ornek olarak
gosterilebilir. Son olarak diinya miizik piyasasinda 6nemli bir egilim olan farkh
cografyalardan miizisyenlerin bir araya gelerek ortaya cikardiklar1 ve world music
kategorisinde degerlendirilen alblimlere benzer ¢alismalar Alevi-Bektasi miizigi i¢in
de s6z konusu olmaya baglamistir. Erdal Erzincan’m Iranli kemengeci Kayhan
Kalhor ile birlikte hazirladigi The Wind albiimii bunun en bilinen Ornegidir.
Kuskusuz tiim bu ¢alismalar toplumsal baglamlara sahiptir ve arastirma boyunca bu

baglamlar ortaya konmaya ¢alisilmistir.
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